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1. INNOWACYJNA WIERNOSC SZKOLY
KATOLICKIE]

Wychowanie, to dzisiaj jedno z najbar-
dziej naglacych wyzwan. Dzielo wycho-
wania staje sie bowiem coraz trudniejsze,
gdy w kulturze, ktérej ,,credo” coraz cze-
$ciej stanowi relatywizm, brakuje $wiatta
prawdy, a moéwienie o prawdzie uwaza
sie wrecz za niebezpieczne i podaje tym
samym w watpliwo$¢ podstawowe war-
tosci ludzkiej i wspélnotowej egzystencji.
Dlatego tak wazna jest postuga licznych
instytucji formacyjnych, ktére inspiruje
chrzescijanska wizja czlowieka i rzeczy-
wistoscil. Wsréd nich sag katolickie pla-
cowki oswiatowo-wychowawcze — szko-
ty. W soborowej Deklaracji Gravissimum
educationis czytamy, iz ,,szkola tego typu
dazy do celéw duchowych i do prawdzi-

Benedykt XVI,

wie humanistycznej formacji czlowieka.
Identyfikuje ja chrzescijanska koncepcja
Swiata, ktérej program wychowawczy
opiera sie na zalozeniu, ze pierwszym
Wychowawcg jest Jezus Chrystus, ktére-
mu wszystkie dzialania pedagogiczne sg
podporzadkowane. Fakt poszukiwania
w Ewangelii inspiracji wychowawczej
iedukacyjnej potwierdza chrystocentrycz-
ny horyzont wychowawczy szkoly, w tym
stuszno$é podejmowanych przez nig ini-
cjatyw, ktore stuza czlowiekowi i jego
dobru?. Szkota katolicka, ktérej program
dydaktyczno-wychowawczy znajduje in-
spiracje w Ewangelii, potwierdza zatem,
ze najwazniejszym podmiotem wszel-
kich dzialan jest cztowiek — wychowanek
szkoly, ktdérego filarem jest godnosé. To
on jest celem prawdziwie humanistycz-
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nej formacji opartej na chrzescijanskich
wartos$ciach i integralnej koncepcji oso-
by. Integralno$¢ ta, to pewna spdjnosc,
niepodzielno$¢ i w ocenie rzeczywisto-
$ci i opisie czlowieka. Osiggniecie celu,
czyli dobra osoby, zalezy jednak od wy-
chowawczej wizji jaka przyjmie szkota,
w tym stuszno$ci podejmowanych przez
nig inicjatyw. Suma wszystkich czynni-
kéw determinuje skutecznos$é catego pro-
cesu dydaktycznego.

Wspélczesnie, szkoly katolickie ze
Swojg wyrazng tozsamosciag i otwarciem
na czlowieka pojmowanego ,w sposéb
integralny”, moga odegra¢ cenng role
w upowszechnianiu ,szeroko pojetej”
warto$ci edukacji, aby ksztalci¢ osoby
dojrzate, odpowiedzialne, kompetentne,
madre, umiejace wspoéipracowaé z inny-
mi i majace poczucie sensu zycia. Aby tak
sie stalo, niezbedna jest odwazna ,,inno-
wacyjna wierno$¢” szkoty, ktéra potrafi
taczy¢ $wiadomos$¢ wlasnej tozsamosci
z otwarto$cig na odmiennos$é. Tworczy
dialog tradycji ze wspélczesnoscia i wia-
ry z kulturg, to cenny rys katolickiej
szkoly. To bardzo wazny aspekt jej spo-
tecznej misji: wskazywac¢ wymiar etyczny
kulturze, pobudzajac ludzka aktywnos¢
do szukania prawdy i wartosci absolut-
nych. W dobie wspélczesnych wyzwan,
wsréd ktérych formacja i wychowanie sg
priorytetowe, ,innowacyjna wiernos¢”
szkoly karze zywi¢ nadzieje, ze wszelkie
starania w tym wzgledzie sg mozliwe do
zrealizowania. Praktykowana «milo$¢ in-
telektualna», inspirowana Ewangelig, to
gwarancja sukcesu, cho¢ okupionego po-
trzeba odpowiedzialno$ci, samozaparcia
i konsekwencji w dzialaniu.

2. KRYZYS KULTURY

Istotnym powolaniem katolickiej wia-
ry jest ukazywanie tozsamosci cziowie-
czenstwa w Chrystusie, w polaczeniu
z radoscia, ktéra jest Zrodtem prawdziwej
ludzkiej twérczosci. W ten sposéb wiara
stajac sie kultura, ,wylewa” sie w prze-
strzen zycia spolecznego, w dziedziny
ludzkich aktywnoscii stylow zycia. Szkota
katolicka, ktéra , karmi” sie wiarg w Chry-
stusa, buduje swa tozsamo$¢ na Ewange-
licznej Prawdzie, proponuje te wlasnie
kulture. I aby byla to prawda, a nie pozér
wyrazony niekiedy w szyldzie szkoty, po-
trzebna jest stala troska o uzasadniong
nadzieje, ze wiara ma sens, a Bég, i tylko
On, jest w relacji z calg rzeczywistoscia,
w tym takze szkolna.

Zrédlem kultury zawsze byt cztowiek
w oderwaniu od ktérego kultura nie mo-
glaby istnie¢. W zaleznosci jednak od
przyjetej wizji czlowieka, od uznanej
antropologii, kultura moze odzwiercie-
dla¢ pelng prawde o cziowieku lub by¢
wyrazem jedynie jej czesci, stajac sie
tym samym kultura nieautentyczna, kul-
turg falszywa®. Wspélczesnie, dyskusja
jaka toczy sie wokoét czltowieka i o czto-
wieku, jest jakby odbiciem S$cierajacych
sie z sobg dwoéch réznych antropologii,
budowanych na dwdch réznych podsta-
wach. Jedna — zamknieta w doczesnosci
— bazuje niemal wylgcznie na rozwoju
ekonomicznym, postepie technicznym,
konsumpcji i przeréznych formach roz-
rywki; druga — nie lekcewazac wartosci
doczesnych — w sposéb wyrazny odwo-
tuje sie do stalych i niezmiennych war-
tosci, odkrywanych przez ludzko$¢ na
przestrzeni dziejéw. Ten antropologiczny
dualizm w zasadniczy sposéb wplywa
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na tozsamo$¢ dzisiejszej kultury, ktéra
pozbawiona jednej, spéjnej wizji czlo-
wieka, przezywa w konsekwencji kryzys.
»Kiedykolwiek dochodzi do sytuacji, ze
w kulturze tracg prymat wartos$ci osobo-
we, a staja sie nadrzedne antyosobowe,
czlowiek staje sie narzedziem, Srodkiem,
ofiara, celem podrzednym dazen nieoso-
bowych. Wéwczas ma miejsce redukcja,
degradacja, dehumanizacja, depersona-
lizacja osoby i nastepuje zniweczenie
prawdziwej kultury™. Zrédlem kryzysu
kultury jest wiec kryzys cziowieka. Stad
do konfliktu miedzy kulturg a prawda juz
tylko jeden krok.

Gdy wspéiczesnie méwi sie o kultu-
rze, rzadko mysli sie o uszlachetnianiu
czlowieka w wymiarze osobowym czy
religijnym. Raczej z premedytacjg pomija
sie aspekt transcendentny i madroscio-
wy kultury, akcentujac to, co konsump-
cyjne i uzyteczne. Refleksja nad kultura
do jakiej dochodzi, traktuje najczesciej
o pokaznym zasobie poznania naukowe-
go, w tym wiedzy zawartej w dzielach
uczonych, tomach encyklopedii, w pra-
wie i jego kodeksach lub niezmierzonych
wytworach sztuki®. W innym kontekscie
analiza kultury dotyczy dziedzictwa kul-
turowego, ktérym sa rézne materialne
wytwory ludzkiej dzialalno$ci; kiedy in-
dziej kultura kojarzona jest z rozrywka,
zbiorem spotecznych zwyczajéw, z insty-

tucjami kultury, etc. Aktualnie pomijany
wymiar osobowy powaznie znieksztal-
ca kulture, zubaza ja o integralng wizje
czlowieka®. W efekcie, deprecjonowany
humanizm nie przemawia juz w kultu-
rze. Pozostaje tylko ideg, ktéra nie potrafi
wyjasni¢ czym tak naprawde kultura jest
(a jest ksztaltowaniem cziowieczenstwa
w czlowieku). Dodatkowo, naturalne
ludzkie pragnienia i szlachetne idealy
typu: dociekliwo$¢ Prawdy, zapal w da-
zeniu do Dobra i tesknota za Pieknem sa
ignorowane, co réwniez pomniejsza war-
tos¢ kultury’. Z tej przyczyny, czlowiek
wspoiczesny zyje w kulturze niedookre-
$lonej, niepeinej, wewnetrznie niespdj-
nej i wbrew niewatpliwym osiggnieciom,
»(-..) zdaje sie by¢ stale zagrozony przez
to, co jest jego wlasnym wytworem, co
jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem
— 1 bardziej jeszcze — pracy jego umystu,
dazen jego woli; (...) coraz bardziej bytuje
w leku, ze jego wytwory (...) moga zostac
obrécone w sposéb radykalny przeciwko
niemu (...)"%. Ostatecznie, ,nowa filozofia
uprawy umysiu”, uznajac prymat rzeczy
przed osobg i che¢ posiadania przed ,,by-
ciem”, zaweza horyzont ludzkich aspira-
cji i dazen do débr utylitarnych. Uprzed-
miotowiony czlowiek staje sie obiektem
w kulturze; elementem jej struktury i za-
sobem jej potencjatu.

4 Jan Pawet 11, Przemowienie do mieszkaricow Sdo Salvador (6.07.1980), [w:] Tenze, Dziefa zebrane, t.

XII, Krakéw 2010, s. 410-415.

W tym kontekscie Blogostawiony John Henry Newman mowit o «kregu wiedzy», circle of know-

ledge, chcac wskazac, ze istnieje wzajemna zalezno$¢ miedzy réznymi galeziami wiedzy; ale Bog,

i tylko On, jest w relacji z calg rzeczywistoscia; dlatego wykluczenie Boga jest rownoznaczne z ro-

zerwaniem kregu wiedzy. Por. Benedykt XVI, Przemdéwienie do zgromadzenia Kongregacji Edukacji

Katolickiej.

6 Btgd antropologiczny, A. Maryniarczyk, K. Stepien (red.), Lublin 2003.

"MA. Krgpiec, Czytajac encyklike Fides et ratio. Rozumnie wierzy¢, rozumnie poznawac, [w:] Na

skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, I. Dec (red.), Wroctaw 1999, s. 193-206.

8 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, [w:] Tenze, Dziela zebrane, t. I, Krakéw 2010, s. 27-62.



3. SZKOLA KATOLICKA W OBRONIE PRAWDY

Szkofa katolicka, ktéra jest czesdcig
wspobiczesnej kultury, ktéra sama propo-
nuje okreslong kulture, chcac zachowac
tozsamo$¢, musi niejako ,i$¢ pod prad
nadzwyczaj metnym i wieloznacznym
modelom wychowawczym i teoriom pe-
dagogicznym”. Szczegdlnym jej zadaniem
jest obrona peinej prawdy o czlowieku,
jest obrona chrzescijanskiej antropologii.
W obecnej sytuacji, gdy kulturze ,brakuje
Swiatla prawdy, a méwienie o prawdzie
uwaza sie wrecz za niebezpieczne”, dzieto
ksztalcenia i wychowania wymaga solid-
nych podstaw. Neutralno$¢ swiatopogla-
dowa w edukacji, to niebezpieczny mit.
Negacja Boga, ktéry staje sie czysta idea,
tematem dowolnie ksztaitowanym przez
ludzka mysl, to w konsekwencji negacja
prawdy o czlowieku, a z nim wszelkich
kategorii etycznych i moralnych. Trwatos¢
tego procesu, to w perspektywie upadek
humanistycznej kultury. Z tej to przyczy-
ny, szkola katolicka musi pozosta¢ bastio-
nem prawdziwie chrzescijanskiej wizji
edukacji, stajagc w obronie Boga i obronie
czlowieka. Na czym polega owa obrona?
Przede wszystkim na wychowaniu osoby,
na uksztaltowaniu w niej i zdolnosci inte-
lektualnych i duchowych i osobowych, co
wyzwoli potencjat wszelakich moznosci,
wrecz ped do twdrczosci we wszystkich
wymiarach.

Wspélczesnie, wérdéd wielu koncepcji
wychowaweczych, o kierunku np. autory-
tarnym, bezstresowym lub liberalnym,
pogtebia sie niestety bigd antropologicz-
ny. Z braku jako$ciowej refleksji nad czlo-
wiekiem wzrasta deficyt pedagogicznej
madrosci. Uczen, poddany procesowi dy-
daktycznemu, nie rozwija sie woéwczas

w pelni, szczegélnie w aspekcie trans-
cendencji i refleksji nad soba. Praktycznie
wyedukowany, dostrzega najczesciej to,
co przyjemne i korzystne ,tuiteraz”. Wy-
bierajac,,dobra konsumpcyjne”, nie potra-
fi przekroczy¢ horyzontu swych zawezo-
nych aspiracji. Owszem jest wyksztalcony,
jednakze nie na ,,miare czlowieka”, wszak
nie nauczyt sie ,,jak by¢ cztowiekiem”. Ta
potencjalna pasja, niestety, nie zostata
rozwinieta. W efekcie, niezdolny do inter-
pretacji $wiata, do krytycznej oceny rze-
czywisto$ci i tworczej kreacji siebie, nie
wie jak zy¢. Potrzeba pedagogicznej ma-
drodci nie oznacza bynajmniej ,gonitwy
za dorazng skutecznoscia”, co obserwuje
sie wérdd wielu ,neutralnych” (alterna-
tywnych) modeli wychowawczych. Jest
raczej wezwaniem do powaznej debaty
nad edukacja i refleksji nad szkolnictwem
katolickim, ktére w tym wiasnie wzgle-
dzie moze inspirowaé, zwazywszy na
swoja wielowiekowsg tradycje.

4. WYCHOWANIE W KULTURZE I POPRZEZ
KULTURE

To, co nadaje kulturze okreslong for-
me — w wymiarze duchowym i material-
nym — zawsze zwigzane jest z ludzkim
sercem, jego wnetrzem. ,Jako$¢” serca,
ktéra dotyczy ludzkiej moralnosci, stano-
wi o postawach i czynach czlowieka, co
na zewnatrz wyraza si¢ wlasnie poprzez
kulture. Kultura humanistyczna odpowia-
da wiec poziomowi moralnosci; poziomo-
wi humanizmu jakim zyje cztowiek. Po-
zostajac na stuzbie czlowieka, ksztaltuje
samego czlowieka, ,karmigc” jego czio-
wieczenstwo®. Wymiar moralny kultury,
jako pierwotny i podstawowy, wigze sie
z aspektem wychowawczym, co oznacza,

o Jan Pawet II: Przemowienie do mfodziezy na Wzgorzu Lecha, (Gniezno, 3.06.1979), [w:] Tenze, Dziela
zebrane, t. IX, Krakow 2010, s. 44-45; Przemowienie w siedzibie UNESCO (Paryz, 2.06.1980), [w:]
Tenze, Dzieta zebrane, t. X, Krakow 2010, s. 99-108.



iz dzieki kulturze czlowiek jest wychowy-
wany i zdolny jest wychowywac¢ innych.
Niekiedy twierdzi sie, ze wychowanie po-
lega po prostu na przekazaniu wiedzy na
temat kultury. Nie mozna jednak uznaé za
wychowanie przekazywanie tego, co tyl-
ko wydaje sie bardziej obiektywne i mniej
dyskusyjne, co wolne jest od przypusz-
czen, a bardziej powszechne (zwlaszcza
rezultaty nauk pozytywnych i wiedzy
uzytecznej). Tak rozumiane wychowanie,
zamiast ukierunkowaé¢ ku humanizmo-
wi i ksztaltowac¢ duchowe, emocjonalne
i intelektualne postawy czlowieka, staje
sie ,nauczaniem” i zajmuje si¢ jedynie
przekazywaniem wiedzy. Jest narracja
pozbawiona ,wizji”, cho¢ merytorycznie
poprawng, a nawet ciekawg. W miare
jak wiedza sie komplikuje, ,wychowa-
nie” (nauczanie), staje si¢ forma przekazu
sinformacji”, ktorych trescig sa juz tylko
»dane”. Tak ,poinformowany” cziowiek,
wyposazony nawet nie w wiedze ale
informacyjne newsy, skazany jest na sa-
modzielng synteze danych'. Jakakolwiek
twércza synteza, wynikajagca z madro-
Sciowego spojrzenia na kulture i $wiat,
jest tu nie mozliwa. Zrozumienie kultury
i towarzyszacych jej zjawisk, jest raczej
przypadkowe, niepewne, a najczesciej
niekompletne. Nie wypracowana umiejet-
nos¢ obiektywnej oceny, a zasadniczo brak
autentycznego wychowania, niweczy
wszelkie wysilki, skazujac ,metodyczna
forme” przekazu tresci na bezpreceden-
sowgq porazke. W konsekwencji, czowiek
nie wychowany, a ,,pouczony” jest po pro-
stu slaby: intelektualnie, emocjonalnie
imoralnie. Kultura, ktora instrumentalnie
wyposaza jednostke w zasoby wiedzy, in-
formacji i danych, tak naprawde niszczy

i okalecza, a nawet zagraza. Z tej to przy-
czyny potrzebna jest dzi§ Swiadomosc:
jak wychowa¢ cztowieka w kulturze i jak
kulture uczyni¢ odpowiedzialng za czio-
wieczenstwo jej tworcy. To spostrzezenie
stawia problem, ktéry dostrzegt juz Fran-
cesco Petrarca: ,,C6z mi przyjdzie z tego,
ze znam nature dzikich bestii, ptakow,
ryb i wezy, jesli nie znam lub pogardzam
natura cziowieka, celem, dla ktérego sie
narodziliémy, oraz tym skad przychodzi-
my i dokad zmierzamy?”!’. Echo tych
siéw dociera do wspélczesnosci i skiania
ku niepokojacej konstatacji. Najbardziej
humanizujaca cze$¢ kultury, ktérg two-
rza: madro$é, cnoty, sztuka doskonalenia
ludzkiego ducha, ulegly dzi§ zagubieniu,
zaniedbaniu, a wlasciwie odrzuceniu.

5. 0 CHRZESCIJANSKI HUMANIZM
W KULTURZE

Wspélczesna kultura, ze ,,swoj3” an-
tropologia zamknietg na transcendencje,
powaznie okaleczyla cziowieka. Dawny
katalog zachowan etycznych, bedacych
znakiem autentycznego czlowieczen-
stwa i wychowania, ulegl ostabieniu:
poszukiwanie prawdy, sktonno$¢ do do-
bra, tesknota za pieknem, szacunek dla
ludzkiej godnosci, troska o uczciwosé,
przebaczenie, pojednanie, etc. W konse-
kwencji kultura, ktérej sensem powinno
by¢ ukazanie czlowieka w jego peini, we
wszystkich jego osobowych wymiarach,
stafa sie anty-kultura. Czlowiek o depre-
cjonowanej godnosci, nie potrafi juz ,bar-
dziej by¢”. Egzystujac w ,atmosferze”
komfortu i uzycia, niemal przestal by¢
sobg; rugujac Boga z przestrzeni zycia
spolecznego, stal sie niemal Jego rywa-
lem. W ostatecznosci zapanowat ,klimat”

10 J. L. Lorda, Humanizm dobra niewidzialne, ttum. P. Roszak, Torun-Krakéw 2011, s. 23-25.
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relatywizmu: styl zycia powierzchowny,
kaprys$ny, prézny i nieautentyczny. ,,Dzi$,
bardziej niz kiedykolwiek, cziowiek stoi
wobec zagrozenia przez anty-kulture,
ktéra ujawnia sie miedzy innymi w rosna-
cej wcigz przemocy, morderczych konflik-
tach, wykorzystywaniu instynktéw i ego-
istycznych intereséw. Pracujac na rzecz
postepu kultury, Kos$ciél nieustannie za-
biega o to, by zbiorowa madro$¢ okazata
sie silniejsza anizeli korzysci, ktére dziela.
Trzeba naszemu pokoleniu umozliwié¢ bu-
dowanie kultury pokoju”*2.

W zdehumanizowanej rzeczywisto-
$ci funkcjonuja jednak szkoty katolickie,
ktérych misja jest ,budowanie mostéw”,
czyli inspirowanie dialogu wiary z kul-
tura. Chodzi o ludzki sens kultury, ktérej
promotorem moze by¢ szkola katolicka.
Jej tozsamos¢, wynikajgca z przylgniecia
do Ewangelii, rodzi si¢ z milosci do Praw-
dy, karmi sie milosciag do Prawdy i pro-
wadzi do umitowania Prawdy. W efekcie,
szkola katolicka ,kreuje” nowy rodzaj
kultury, opartej na milosci braterskiej
i wspélnotowych relacjach. Zakorzenio-
na w Chrystusie, pierwszym Nauczycielu
i Pedagogu, jest gotowa dawac $wiadec-
two Prawdzie. I cho¢ $wiat sie temu dziwi,
posadzajac szkole o klerykalizm, zascian-
kowos$¢ lub fanatyzm, to jednak nie potra-
fi naruszy¢ jej tozsamos$ci. W ten sposéb
prawdziwa szkola katolicka nie oczekujac
aprobaty i poklasku opinii publicznej, nie
obawia sie p6j$¢ pod prad dominujgcym
przekonaniom i modom. Co wiecej, za
dewize jej spotecznej aktywnosci mozna
by przyja¢ stowa $w. Pawla: ,Nie bierzcie
wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie
sie przez odnawianie umysiu” (Rz 12, 2)*%.

Takie $wiadectwo wiary jakie moze da¢
spolecznos¢ szkoly katolickiej (uczniowie,
nauczyciele, rodzice), jest w stanie pobu-
dzi¢ ludzkie sumienia, czesto us$pione
iroztargnione, i przekona¢, ze mozna zy¢
w $wietle chrzescijanskiej wiary. W kon-
sekwencji, spotkanie czlowieka z Chry-
stusem-Prawda, o ktérym szkota katolic-
ka prébuje $wiadczy¢, wskazuje na chrze-
$cijanska kulture, ktérg szkota katolicka
stara sie popularyzowa¢. Humanistyczna
warto$¢ tej kultury polega na tym, ze
objawia ona czlowiekowi jego samego,
uczy go, kim jest, skad pochodzi i dokad
zmierza, odwotujac sie przy tym do jego
godnosci i odpowiedzialno$ci. Dodatko-
wo, spotkanie czlowieka z Chrystusem
w $wietle wiary, zaspokaja jego zyciowe
potrzeby: nadaje sens istnieniu, wlasciwy
kierunek zyciu, cel wszelkim dziataniom,
uzasadnia cierpienie, i w koncu wypeinia
zycie prawdziwa milosciag. W spotkaniu
z Chrystusem, jednym stowem cztowiek
ubogaca siebie. Chrzescijanska za$ kultu-
ra, popularyzowana w szkole katolickiej
sprzyja poglebieniu wiary wychowan-
ka, stwarza szanse spotkania Chrystusa
w drugim czlowieku, jednym slowem
humanizuje. To, czego zatem oczekuje od
szkoly katolickiej wspoéiczesny $wiat, to
nie ba¢ sie chrzescijanskiej tozsamosci;
to wierzy¢ w swojg misje; to urzeczy-
wistnia¢ przestanie Chrystusa i czynic¢
kulture bardziej ludzka, bardziej twor-
cza'. W tym kontekscie jakze aktualne sg
stowa Chrystusa, pelne zachety i otuchy:
~Duc in altum, wyplyn na giebie!” (tk 5,
4). Kultura zrodzona z wiary w Chrystu-
sa jest zatem wcigz aktualnym zadaniem.
W realizacji tego zadania powinna mieé

12 Jan Pawet II, Audiencja dla Papieskiej Rady do Spraw Kultury (16.01.1984), nr 8, ,,'Osservatore

Romano” 1984, nr 1-2, s. 25.

13 Cytaty z Biblii Tysigclecia: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2000.

" Por. P. Poupard, Wiara i kultura — wspofczesne wyzwania, ,,Spoteczenstwo” nr 2002 (51/5).



swoj udziat takze szkota katolicka. Chrze-
$cijanski humanizm, jaki moze przema-
wiac¢ przez kulture, definiuje jg sama, co
podkreslit $w. Jan Pawet II méwiac: ,,(...)
Prawdziwa kultura jest humanizacja,
podczas gdy niekultura czy kultury fai-
szywe dehumanizujg. Dlatego cziowiek,
wybierajac kulture, prowadzi gre, w kto-
rej idzie o jego losy. Humanizacja, inaczej
moéwiac, rozwdj cziowieka, dokonuje sie
we wszystkich dziedzinach rzeczywisto-
$ci, w ktorych zajat lub zajmuje miejsce
czlowiek: w jego wymiarze duchowym
i cielesnym, we wszechswiecie, w spole-
czenstwie ludzkim i bozym. Chodzi tedy
o harmonijny rozwéj, w ktérym wszyst-
kie sfery przynaleznosci osoby ludzkiej
wzajemnie sie przenikajg'>.

STRESZCZENIE

Szkota katolicka we wspdiczesnej kulturze

Wychowanie, to dzisiaj jedno z naj-
bardziej naglacych wyzwan. Dlatego tak
wazna jest postuga licznych instytucji for-
macyjnych, ktére inspiruje chrze$cijanska
wizja czlowieka i rzeczywistosci. Wsréd
nich sa katolickie szkoly. Wspdiczesnie,
szkoly katolickie ze swojg wyrazng toz-
samos$cig i otwarciem na czlowieka poj-
mowanego ,,w sposob integralny”, moga
odegra¢ cenng role w upowszechnianiu
»szeroko pojetej” warto$ci edukacji, aby
ksztalci¢ osoby dojrzaie, odpowiedzialne,
kompetentne, madre, umiejgce wspoéipra-
cowac z innymi i majgce poczucie sensu
zycia. Gdy wspélcze$nie moéwi sie o kul-
turze, rzadko mysli sie o uszlachetnianiu
czlowieka w wymiarze osobowym czy
religijnym. Raczej z premedytacjg pomija
sie aspekt transcendentny i madrosciowy
kultury, akcentujac to, co konsumpcyjne

i uzyteczne. Szkola katolicka, ktdra jest
czescig wspoliczesnej kultury, ktéra sama
proponuje okreslong kulture, chcac za-
chowaé tozsamos$¢, musi ,is¢ pod prad
nadzwyczaj metnym i wieloznacznym
modelom wychowawczym i teoriom pe-
dagogicznym”. Szczegblnym jej zadaniem
jest obrona peinej prawdy o czlowieku,
jest obrona chrzescijanskiej antropologii.
Misjg katolickich szkét jest ,budowanie
mostéw”, czyli inspirowanie dialogu wia-
ry z kulturg.

SUMMARY

The Catholic school in modern culture

Education is today one of the most
pressing challenges. That is why, the
ministrations of numerous institutions
of formation, inspired by the Christian vi-
sion of man and reality is so important.
Among them are Catholic schools. Today,
Catholic schools with its distinct identi-
ty and openness to the man understood
“in an integral way”, can play a valuable
role in the dissemination of “broadly un-
derstood” value of education, to educate
mature people, responsible, competent,
wise, able to collaborate with others and
having a sense of the meaning of life.
When talking about culture contemporar-
ily, we rarely think about refining of hu-
man in personal or religious dimension.
Rather deliberately the transcendent and
sapiential aspect of culture is ignored,
emphasizing the consumerism and use-
fulness instead. The Catholic school,
which is a part of contemporary culture,
which itself suggests a specific culture, in
order to preserve the identity, has to “go
against the current of extremely murky
and ambiguous educational models and

15 Jan Pawet II, W dziele kultury B6g zawart przymierze z czlowiekiem. Przemoéwienie do swiata

kultury w Rio de Janeiro, (1.07.1980), [w:] Tenze, Wiara i kultura: dokumenty, przemoéwienia, homi-
lie, (red.) M. Radwan, T. Gorzkula, K. Cywinska, Rzym 1986, s. 83-87.



pedagogical theories”. Its particular task
is to defend the full truth about man,
to defend Christian anthropology. The
mission of Catholic schools is “building
bridges”, that is, inspiring dialogue of
faith with culture.
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Jedynym rozsqdnym sposobem wychowania jest oddziatywa-

nie wlasnym dobrym przyktadem, a jesli nie mozna inaczej

- odstraszajqcym przyktadem.

(Albert Einstein)



