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1. Wprowadzenie

W ostatnich dniach problem aborcji pojawit sie ponownie w przestrzeni zycia publicznego
w Polsce. Stato sie tak za sprawa obywatelskiego projektu ustawy ,stop aborcji”, ktéry osta-
tecznie nie znalazt poparcia rzadu Prawa i Sprawiedliwosci i zostat odrzucony. Sam pomyst
zaostrzenia istniejacej od 1993 r. ustawy wzbudzit bardzo ostre reakcje. Na portalach spo-
tecznos$ciowych przeciwnicy zaostrzenia ustawy zalewali jej zwolennikéw petnymi nienawi-
$ci komentarzami. Na ulice wyszedt tak zwany ,czarny marsz”, ktéry popierany przez wielu
celebrytéw miat za cel wzbudzenie sprzeciwu spotecznego wobec planéw zaostrzenia usta-
wy. Organizatorzy marszu wskazywali na to, ze sg rzekomo gtosem kobiet w naszym kraju.
Samo to zatozenie rzucato negatywny cien na to przedsiewziecie. Pojawia sie bowiem py-
tanie, kto dat mandat reprezentowania wszystkich kobiet jakiejs czesci spotecznosci kobiet
w Polsce? Stuszne prawo do demonstrowania zostato w ten sposo6b zideologizowane juz na
starcie. Bardziej umiarkowana strona wyrazajaca sprzeciw wobec projektu ustawy wskazy-
wata na zawarty w 1993 roku kompromis aborcyjny miedzy lewicg a prawicg 6wczesnych elit
politycznych w Polsce. Czy jest to stuszny argument? Czy raz zawarty kompromis jest Swiety
i nie nalezy go rewidowa¢ nawet wéwczas, gdy sytuacja polityczna, prawna i spoteczna ulegta
zmianie? OczywisScie bytoby czym$ nieodpowiednim obstawaé przy tak pojetym kompromi-
sie. Samo bowiem pojecie kompromisu zawiera w sobie pewng forme przejSciowosci. Stad
warto zapytacé, czy z punktu widzenia chrzescijanskiej nauki moralnej mozna méwi¢ o aktual-
nosci wspomnianego kompromisu? Sprawa jest o tyle powazna, ze czes$¢ ludzi deklarujacych
sie jako katolicy powotuje sie na fragment encykliki Jana Pawta II, w ktérym papiez rzekomo
zezwala parlamentarzystom zaglosowac za ustawa, ktéra zmniejsza liczbe aborcji, ale do-
puszcza wyjatki. Rzeczywiscie papiez pisze o mozliwos$ci zagtosowania za ustawa, ktéra do-
puszcza wyjatki aborcyjne, ale trzeba ten zapis widzie¢ w odpowiednim kontekscie, to znaczy,
biorac pod uwage catos$¢ encykliki, a nie wyrwany z kontekstu fragment. Warto zauwazy¢, ze
$w. Jan Pawet II podczas swego dtugiego pontyfikatu tylko jeden raz wypowiedziat sie w spo-
s6b nieomylny (spetniajac wszystkie warunki nauczania ex catedra)’, i byto to wiasnie w en-
cyklice Evangelium vitae. We wspomnianej encyklice $w. Jan Pawet Il uznat, ze aborcja jest zawsze
ztem!”. Jako taka aborcja nie moze podlegaé¢ kompromisowi. Skad wiec zaistniate nieporozumienie?
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Fidei, pod red. I. Bokwy, Poznan 2007, nr 675.
* ,Dlatego moca Chrystusowej wtadzy udzielonej Piotrowi i jego Nastepcom, w komunii z biskupami Kosciota
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2. Czy ,kompromis aborcyjny” jest aktualny?

Ci sposrod katolikow, ktorzy powotuja sie na dopuszczalno$¢ aborcji w niektorych przy-
padkach (kiedy ciaza jest wynikiem czynu zabronionego, w przypadku wysokiego prawdopo-
dobienistwa upos$ledzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego Zyciu, w przy-
padku gdy cigza zagraza zdrowiu lub zyciu kobiety)® przywotuja nastepujacy cytat z encykliki
papieza: ,Szczeg6lny problem sumienia mégtby powsta¢ w przypadku, w ktérym gltosowanie
w parlamencie miatoby zdecydowac¢ o wprowadzeniu prawa bardziej restryktywnego, to zna-
czy zmierzajgcego do ograniczenia liczby legalnych aborcji, a stanowigcego alternatywe dla
prawa bardziej permisywnego, juz obowigzujacego lub poddanego gtosowaniu (..) W oma-
wianej tu sytuacji, jesli nie byloby mozliwe, odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy
o przerwaniu cigzy, parlamentarzysta, ktdrego osobisty absolutny sprzeciw wobec przery-
wania cigzy bylby jasny i znany wszystkim, postapitby stusznie, udzielajac swego poparcia
propozycjom, ktérych celem jest ograniczenie szkodliwosci takiej ustawy i zmierzajacym
w ten sposéb do zmniejszenia jej negatywnych skutkéw na ptaszczyznie kultury i moralnosci
publicznej. Tak postepujac bowiem, nie wspétdziata sie w spos6b niedozwolony w uchwala-
niu niesprawiedliwego prawa, ale raczej podejmuje sie stuszng i godziwa prébe ograniczenia
jego szkodliwych aspektow”*. Jak tatwo zauwazy¢ papiez Jan Pawet 11 wyraza jednoznaczne
poglady odnosnie aborcji, ktéra uwaza za zto w kazdej sytuacji i w ten spos6b wyraza nauke
Kosciota katolickiego na ten temat. Oczywiscie problem winy jest bardziej ztozony i czesto
w przypadku Kobiety nie mozna méwic o jej petnej winie, a nawet mozna przyjac, ze cza-
sem za zto aborcji odpowiada zupelnie inna osoba, niz ta, ktéra ostatecznie sie jej poddata
(kobieta). Papiez wskazuje jednak na sytuacje, ze stanowigcy prawo w naszym kraju moga
zagtosowac za ustawa zmniejszajacg liczbe legalnych aborcji, jednak obwarowuje to dziatanie
szeregiem warunkoéw koniecznych do spetnienia. Pierwszym z nich jest cel udzielenia takiego
poparcia. Tym celem nie moze by¢ osobisty poglad parlamentarzysty, ktéry przyjmuje wyja-
tek od reguty zakazu aborgcji, ale che¢ ukrécenia obowiagzujacej ustawy lub tej, ktdra jest do-
puszczona do gtosowania. Musi zatem istnie¢ bezposrednios¢ legislacyjna dwoch ustaw, czyli
obie ustawy sa mozliwe do przyjecia tu i teraz. Kierujac sie stowami papieza nie mozna przy-
jac takiego toku myslenia: utrzymajmy za wszelka cene kompromis aborcyjny, poniewaz jak
lewica wygra wybory za cztery lata to wprowadzi ustawe liberalniejsza niz ta, ktéra jest teraz.
W ten sposéb Kkatolicy staliby sie zaktadnikami kompromisu z 1993 roku. Zasada kompromisu
jest tymczasowos¢. Wiele zmienito sie w Polsce od 1993 roku, co sprawia, ze mozliwy jest
catkowity zakaz aborcji z tym jednym wyjatkiem, gdy ciaza zagraza zyciu kobiety. Wéwczas
jednak nie bedzie mowy o kompromisie, ale o jedynym wyjatku od stusznej reguty. Wyjatek
ten jest szczeg6lny i jedyny w swoim rodzaju, poniewaz warto$¢ etyczna czynu niezaleznie od
zastosowania regutly lub odstepstwa od niej jest taka sama. Chodzi bowiem w jednym i dru-
gim przypadku o to samo, to znaczy o ratowanie ludzkiego zycia. Wéwczas trudno méwic
o aborcji, a raczej chodzi o zabieg ratowania zycia kobiety. W $wietle stéw $w. Jana Pawta II
nie mozna powotywac sie dzisiaj na tak zwany ,kompromis aborcyjny”, poniewaz warunki
polityczne, spoteczne i gospodarcze zmienity sie do tego stopnia, Ze mozliwe staje sie wpro-
wadzenie ustawy, ktora lepiej ochroni nienarodzone zycie.

boko niemoralnym. Doktryna ta, oparta na owym niepisanym prawie, ktore kazdy cztowiek dzigki §wiattu rozumu
znajduje we wlasnym sercu (por. Rz 2, 14-15), jest potwierdzona w Pismie Swigtym, przekazana przez Tradycje
Kosciota oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne”; Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae,
25.03.1995, Rzym, nr 57, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2009, s. 917.

Por. R. Krajewski, Prawne kontrowersje ochrony zZycia cztowieka. Studium z prawa polskiego i prawa kanonicz-
nego, Ptock 2004, s. 82.
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3. Argumenty teologiczno-moralne za zyciem ludzkim

Bog chrzescijan stanowi prawo i jest Zrédtem moralnosci dla wszystkich wyznawcéw.
Problem uzasadnienia teologicznego w przypadku przykazania ,nie zabijaj” napotyka pewna
trudno$¢. Klasyczny podziat na etyke heteronomiczna i autonomiczng nie daje zadowalaja-
cych rezultatéw. Po grecku heteros znaczy ,inny”, natomiast autos znaczy ,ten sam”, za§ nomos
oznacza ,prawo”. Chodzi zatem o to, czy prawo, ktéremu podlega cztowiek jest ,z zewnatrz”
niego i ono go determinuje, czy tez pochodzi z jego ,wnetrza” i jest wynikiem autodetermina-
cji’. Etyka Biblii rozsadza ten podziat, poniewaz Bég jest jednocze$nie kimé transcendentnym
i immanentnym. Innymi stowy, jest poza swiatem i w $wiecie jednoczes$nie, dlatego etyka,
ktéra rodzi sie ze spotkania z Bogiem ma charakter teonomiczny (teos Bég, nomos, prawo)°’.
Mozna w tym miejscu przywota¢ piekne sformutowanie uzyte przez sw. Jana Pawta II, pod-
kreslajace z jednej strony pochodzenie moralnosci od Boga, a z drugiej mozliwo$¢ odczytania
tego prawa przez wszystkich ludzi za sprawg sumienia - chodzi o pojecie ,teonomii uczest-
niczacej”’. Tak wiec stuszni mozna uznad, ze etyka inspirowana chrzescijafistwem jest uni-
wersalna, poniewaz ustanawia normy, dostepne dla wszystkich ludzi nawet niewierzacych na
ptaszczyznie sumienia i uzasadnia je teologicznie. Innymi stowy, to, co ,méwi” sumienie jest
dla chrzescijan ,glosem” Boga®.

Pismo Swiete w bardzo radykalny sposéb przeciwstawia sie zabijaniu. Zakaz mordowania
jest wyrazony przez Biblie jako przykazanie gtéwne i obejmujace catg ludzkos¢ (por. Rdz 9,
5-6)°. W Starym Testamencie za morderstwo z premedytacjg niewinnej osoby grozita réw-
nowazna kara, to znaczy kara $mierci (por. Wj 21, 12; Kpt 24, 7)'°. Z czasem Ko$ciét ztago-
dzit swoje stanowisko odnos$nie stosowania kary Smierci, wskazujac na inne Srodki zapobie-
gawcze''. W zasadzie konieczno$¢ zabezpieczenia spoteczenistwa przed dziataniem agresora
moze obejé¢ sie bez stosowania kary $mierci'®.

Oczywiscie przykazanie ,nie zabijaj” obejmuje réwniez ptéd ludzki". Katechizm Koscio-
ta Katolickiego gtosi: ,Zycie ludzkie od chwili poczecia powinno by¢ szanowane i chronione
w sposéb absolutny. Juz od pierwszej chwili swego istnienia istota ludzka powinna mie¢ przy-
znane prawa osoby, wéréd nich nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty do zycia”**. Sw.
Jan Pawet Il w encyklice Evengelium vitae poddaje gtebokiej analizie nauke o ochronie zycia
ludzkiego od momentu poczecia do naturalnej émierci zawarta w Piémie Swietym i Tradycji.
Cztowiek, zdaniem papieza, jako uksztattowany na obraz i podobienstwo swego Stwércy (por.
Rdz 1 26-28) musi by¢ chroniony od samego poczatku, juz w tonie matki, az do naturalnej
$mierci, gdyz w osobie ludzkiej odzwierciedla sie nienaruszalno$¢ samego Stwoércy'. Zycie
ludzkie jest Swiete, poniewaz jego twoérca i Zrodtem jest B6g. W Nowym Testamencie Jezus
potwierdza wazno$¢ przykazania ,nie zabijaj” (por. Mt 19, 16-19) i czyni z niego warunek
otrzymania zycia, ktére jest mocniejsze niz Smier¢. W tym samym duchu wypowiada sie $w.
Jan w swoim LiScie: ,Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabdjcg, a wiecie, Ze zaden zabdj-
ca nie nosi w sobie zycia wiecznego”'’. Przykazanie ,nie zabijaj” ma zatem warto$¢ bezdysku-
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" Por. M. Wojciechowski, Etyka..., dz. cyt., s. 246.
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syjna, a w przypadku osoby niewinnej ma warto$¢ absolutna, zwtaszcza gdy jest to cztowiek
bezbronny'’. W tym kontekscie niezwykle przejmujgco i wzruszajgco brzmig stowa Psalmu
139: ,Dziekuje Ci, ze stworzyte$ mnie tak cudownie, godne podziwu sq Twoje dzieta. I dobrze
znasz moja dusze, nie tajna Ci moja istota, kiedy w ukryciu powstawatem...” (Ps 139, 14-15).
Stowa te sugerujg, ze Bog jest absolutnym Panem Zzycia, jego zrédtem i Stré6zem od samego
poczatku, dlatego nie mozna nigdy uzasadni¢ i usprawiedliwi¢ moralnie aborcji'®.

Réwniez Tradycja nie pozostawia watpliwosci, co do moralnej oceny aborcji. Sobér Waty-
kanski I wypowiada sie jednoznacznie i nazywa aborcje ,,okropnym przestepstwem”"’. Zna-
czacym gtosem w debacie o problemie aborgcji jest nauczanie papieskie. Wszyscy ostatni papie-
ze w sposéb zdecydowany potepili aborcje. Szczegdlnie $w. Jan Pawet I poswiecit bardzo wiele
miejsca temu zagadnieniu w swoich pismach i wypowiedziach, o czym $§wiadczy chociazby fakt
pos$wiecenia catej encykliki Evangelium vitae zagadnieniom $wietosci i ochrony zycia.

4. Argumentacja filozoficzno-moralne

Wspotczesnie katoliccy mysliciele kieruja swe zainteresowania w strone personalizmu.
Trudno zdefiniowa¢ czym ostatecznie jest personalizm, jednak z cata pewno$cig mozna powie-
dzie¢, ze w centrum jego refleksji stoi cztowiek. Emmanuel Mounier pisze: ,Personalizm jest dla
niektdérych ludzi niezrozumiaty dlatego, ze szukaja w nim jakiego$ skonczonego systemu, pod-
czas gdy jest on perspektywa, metoda, zobowigzaniem””’. Z kolei ks. prof. Czestaw Bartnik od-
réoznia personalizm jako system od personologii. Wedtug niego o personalizmie mozna méwi¢
woweczas, gdy mamy do czynienia z nowym systemem mys$lowym konkurujgcym niejako z inny-
mi systemami. W centrum takiego systemu stoi osoba ludzka i kierunek ten bierze sobie osobe
ludzka za punkt wyjscia, pewnik i etode mysli. Z kolei personologia to nauka o osobie, ktéra
moze stac sie czescig innych systeméw i kierunkéw”'. W tym drugim szerszym znaczeniu per-
sonologia stanowi ,sktadnik” wielu systeméw i sposob6w moéwienia o cztowieku i jego etyce.

W przypadku etyki personalistycznej uprawianej w Polsce gtéwnie w §rodowisku Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego warto wyrézni¢ posta¢ Karola Wojtyty, pézniejszego papieza
Jana Pawta II. Widzi on cztowieka jako byt osobowy, to znaczy obdarzonego rozumem, zdol-
nego do myslenia pojeciowego, posiadajacego zdolnos¢ kierowania swoim wiasnym dziata-
niem?’. Wojtyta podkresla réwniez relacyjna zdolnoé¢ cztowieka jako osoby do kontaktowa-
nia sie ze $wiatem zewnetrznym w tym do budowania wiezi z innymi ludZmi oraz z Bogiem™.
Stad ptynie logiczny wniosek, iz cztowiek-osoba jest ciatem, ale réwniez i duchem, jest cze$cia
$wiata fizycznego i biologicznego, ale réwniez i wymiaru duchowego®. Dlatego Wojtyta pro-
ponuje zasade personalistyczng w etyce, ktéra bedzie regulowata moralno$¢ cztowieka. Méwi
ona o tym, ze osoba ludzka nie moze by¢ traktowana jako $rodek do celu, ale zawsze réwniez
jako cel dziatania. Tak sformutowana zasada personalistyczna jest wazniejsza od zasady uty-
litarystycznej, ktéra wskazuje na uzytecznosc¢ jako gtéwne kryterium dziatania. Zasada per-
sonalistyczna jest wazniejsza, poniewaz reguluje relacje miedzy osobami. Natomiast zasada
utylitarystyczna reguluje relacje osoby do rzeczy®.

Tak wypracowana etyka personalistyczna bedzie towarzyszyta Karolowi Wojtyle w latach

Por. Tamze, nr 57.

¥ Por. Tamze, nr 57-58.

Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, nr S1.

Por. E. Mounier, Co fo jest personalizm?, tham. A. Krasinski, Krakow 1960, s. 248.

" Por. Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 30.

Por. J. Gatkowski, Jan Pawel II o godnosci cztowieka, [w:] Zagadnienie godnosci cztowieka, pod red., J. Czer-
kawskiego, Lublin 1994, s. 104.

» Por. Tamze, s. 104-105.

Por. Tamze, s. 105.

» Por. Tamze, s. 105-106.



jego pontyfikatu, gdy jako Jan Pawet II bedzie sie do niej wielokrotnie odwotywat. W swoich
papieskich wystgpieniach papiez Polak bedzie podkreslat konkretno$¢ i niepowtarzalno$¢
kazdej ludzkiej osoby, stworzonej i chcianej nie dla jakiego$ innego celu, lecz dla niej samej*.
Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat, Ze relacje miedzy osobami ludzkimi sg ufundowane na
relacji Boga do stworzenia i w tym sensie sa przygotowaniem na najwazniejsze spotkanie -
cztowieka z Bogiem.

Tak rozumiana etyka personalistyczna chroni osobe ludzka od momentu poczecia do na-
turalnej $mierci. Argumentacja etyczna Kosciota katolickiego idzie wtasnie w tym kierunku.
Kosciét uznaje osobe ludzka za cel dziatan i przestrzega przed przedmiotowym jej traktowa-
niem. Wspétczesny trend hedonistyczny w etyce prébuje jednak ustawi¢ w centrum zasade
utylitarystyczna w miejsce zasady personalistycznej. By tego dokona¢ podejmuje sie préby
okreslenia statusu ontycznego ptodu ludzkiego w kategoriach nie-personalistycznych i dzie-
ki temu dopuszcza sie mozliwo$¢ utylitarnego podejscia do zagadnien aborcji. Pt6d ludzki
wedtug wielu etykéw i os6b odpowiedzialnych za ustanawianie prawa to tylko ,zlepek ko-
morek” z ktérym mozna do pewnego momentu postepowa¢ w sposéb dowolny. Do jakiego
momentu? Tutaj pojawia sie problem u myslicieli proaborcyjnych. Otéz okazuje sie, ze takiego
,punktu” od ktérego ,zlepek komdrek” statby sie osoba ludzka nie da sie ustali¢. Nalezatoby
zatem poj$¢ za argumentacja Kosciota katolickiego i w sposéb logiczny uzna¢, ze z powodu
braku jednoznacznego kryterium pozwalajacego okresli¢ czas personogenezy nalezy uznac
embrion ludzki za byt osobowy juz od momentu poczecia. Kazda watpliwos¢ powinna by¢
rozstrzygana na korzys¢ rozwijajacego sie zycia a nie przeciw niemu. Ten sam cztowiek, ktory
potrafit wypracowac kulture sagdowniczg, w ktorej watpliwosci dotyczgce winy domniemane-
go zabojcy rozstrzyga sie zawsze na jego korzys¢, nie potrafi tego samego zastosowaé wobec
bezbronnego Zycia rozwijajacego sie w tonie matki. Czy takie prawo i taki ,kompromis” prze-
ciw zyciu moze by¢ godny cztowieka?

5. Aspekt prawny

Problem aborcji to nie tylko zagadnienie moralne, czy teologiczne, ale réwniez prawne.
Nie wchodzac na teren zarezerwowany dla specjalistéw w tej dziedzinie, warto zasygnalizo-
wac kilka spraw. Pierwszg z nich jest fakt, ze ustawa z 1993 r. chroni lekarza dokonujacego
zabieg, kobiete”’, ktéra podlega zabiegowi, ale nie ochrania w wystarczajacy sposéb dziecka.
Ustawa z 1993 r. oraz Rozporzadzenie ministra Zdrowia i Opieki Spotecznej z dnia 22 stycz-
nia 1997 r. przewiduja, ze zabiegu aborcji moze dokonac¢ jedynie lekarz w szpitalu (ponadto
lekarz dokonujacy zabiegu musi mie¢ co najmniej pierwszy stopien specjalizacji z ginekologii
i potoznictwa; w innym przypadku lekarz bedacy na specjalizacji z ginekologii moze doko-
na¢ aborgji, ale w obecnosci lekarza majgcego uprawnienia do dokonania zabiegu aborcji*®).
Jedynie przerwanie cigzy oparte na przestance kryminalnej moze mie¢ miejsce w prywat-
nym gabinecie lekarza®. Poza tym znowelizowana ustawa z 1993 r. z dnia 6 czerwca 1997
I. wyznacza karnoprawny zakres ochrony dziecka poczetego. Przewiduje ona kare do 3 lat
wiezienia dla osoby, ktéra przeprowadzi aborcje za zgoda kobiety ciezarnej. Sankcja karna nie
obejmuje kobiety, chronigc ja3 w ten sposéb. Przestepstwem zagrozonym taka sama karg jest
takze udzielenie pomocy kobiecie ciezarnej w dokonaniu przerwania cigzy. Pomoc ta moze
polega¢ miedzy innymi na: sfinansowaniu zabiegu, sfatszowaniu dokumentéw pozwalajacych
dokonanie aborcji z przestanki kryminalnej, posredniczenie w kontakcie z lekarzem, ktory
dokona nielegalnego zabiegu, dostarczenie narzedzi do dokonania samoaborcji, naktanianie

* Por. Tamze, s. 107.

*" Por. R. Krajewski, Prawne kontrowersje..., dz. cyt., s. 91.
* Por. Tamze, s. 83.

* Por. Tamze.



kobiety do dokonania nielegalnej aborcji™.

Jak wida¢ ustawa z 1993 r. jak i jej nowelizacja z 1997 r. pokazujg, ze mozna prawnie coraz
lepiej chroni¢ zaréwno matke dziecka jak i dziecko oraz lekarza dokonujacego zabieg, jednak
dopuszczalno$¢ aborcji w przypadku, gdy cigza jest wynikiem czynu zabronionego lub gdy
pojawia sie przestanka eugeniczna, wystawia na $mier¢ bezbronne istoty ludzkie. Badania
pokazujg, ze 98% aborcji dokonanych na podstawie wymienionej wyzej ustawy dokonuje sie
ze wzgledéw eugenicznych. Zgodne z prawem abortowanie dzieci z wadami, ktére potrzebuja
wiekszej uwagi i ochrony, wydaje sie by¢ porazka panstwa prawa. Nie moze by¢ tak, ze chro-
nimy i dbamy tylko o dzieci zdrowe, natomiast chore skazujemy na $mier¢. Nie rozwiazuje
problemu wprowadzenie progu czasowego dla dokonania aborcji. W przypadku przestanek
eugenicznych okres ten wynosi do momentu osiagniecia przez ptéd zdolnosci przezycia poza
organizmem kobiety, co wedtug WHO wynosi 22 tydzien cigzy. W przypadku cigzy, ktéra po-
wstata w wyniku czynu zabronionego okres ten wynosi do 12 tygodnia cigzy®'. Oczywiscie
samo wprowadzenie progéw czasowych moze ocali¢ niektdre istnienia ludzkie od zagtady,
jednak nie rozwigzuje problemu, poniewaz nadal zgodnie z prawem w Polsce u§miercane sg
dzieci w tonach matek.

Druga wazng sprawg jest szkodliwos$¢ zabiegéw aborgcji i ich niebezpieczenstwo dla zdro-
wia i zycia kobiety. Prof. Bogdan Chazan wymienia zagrozenia powstate w wyniku prze-
prowadzanych aborcji: powiktania bezposrednie (krwotok, uszkodzenie macicy, zakazenie,
goraczka); oraz pozniejsze niepowodzenia prokreacji (nieptodnos$¢, poronienie samoistne,
poréd przedwczesny, urodzenie martwego dziecka, inne powiktania ciazy i porodu)*. Do
tego nalezy bez watpienia doda¢ zagrozenia zdrowia psychicznego kobiet, ktére poddaty sie
aborcji. Nancy Michels przedstawia caly wachlarz negatywnych uczué¢ towarzyszacy kobie-
cie, ktéra dokonata aborcji. Po krétkotrwatej uldze po usunieciu niechcianej cigzy nastepuje
ogromny zal, ale rowniez i gniew na siebie i tych, ktérzy przyczynili sie do dokonania za-
biegu®. Nastepnie wspomniana autorka wskazuje na szereg reakcji emocjonalnych, ktérych
doswiadcza kobieta cierpiagc na tak zwany zesp6t poaborcyjny: depresja, zal, smutek, niepo-
kéj, wstyd, bezradno$¢, rozpacz, obnizenie poczucia wtasnej wartosci, powtarzajace sie sny
i koszmary, reakcje towarzyszace rocznicy aborcji, sktonnosci samobéjcze, uzaleznienie od
alkoholu i/lub lekéw badz narkotykdw, zaburzenia zycia seksualnego, brak pewnosci siebie,
otepienie, bolesne odtwarzanie przebiegu aborcji, problemy w komunikowaniu sie z innymi,
osamotnienie, fantazjowanie na temat ptodu, samopotepienie, niekontrolowany ptacz, zabu-
rzenia odzywiania, zaabsorbowanie sobga, zaktdcenie proceséw myslowych, gorycz oraz po-
czucie straty i pustki”**,

Do tego dochodzg jeszcze konwencje miedzynarodowe, z ktoérych najwazniejszg jest Kon-
wencja o Prawach Dziecka przyjeta przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jor-
ku z dnia 20 listopada 1989 r. Zaktada ona miedzy innymi prawo do zycia i rozwoju kazdego
dziecka. Wedtug niej za , dziecko” nalezy uznac¢ kazda istote ludzka ponizej osiemnastego roku
zycia, chyba Ze zgodnie z prawem odnoszacym sie do dziecka uzyska ono wcze$niej petnolet-
nio$¢*. Jednak ustawodawstwo czesci panstw sprzeciwito sie uznaniu dzieci nienarodzonych
jako podlegajacych powyzszej definicji (miedzy innymi Francja)™. Pozwolito to utrzyma¢
przez te panstwa liberalnych rozwigzan dotyczacych aborcji. Jednak wielu specjalistow utrzy-

** Por. Tamze, s. 87-88.

' Por. Tamze, s. 83-84.

2 Por. Tamze, s. 74.

Por. N. Michels, Aborcja. Przywrocic¢ zyciu sens, Katowice 2005, s. 27.
* Tamze, s. 28-29.

* Por. R Krajewski, Kontrowersje prawne..., dz. cyt., s. 103.

** Por. Tamze, s. 104.



muje, ze konwencja wprowadza definicje, ktéra obejmuje réwniez dzieci nienarodzone™.

Zakonczenie

Problem aborcji jest wcigz kontrowersyjny. Z jednej strony bowiem mamy warto$¢ wolno-
$ci kobiety, a z drugiej najwyzsze prawo istoty ludzkiej, to znaczy prawo do zycia. Sa sytuacje,
w ktérych trzeba poswieci¢ jedng warto$¢ kosztem drugiej. Chociaz wybor zazwyczaj wydaje
sie oczywisty, gdyz zycie niewinnej istoty ludzkiej jest wartos$cig wyzsza niz wolnos$¢ wyboru,
to bywaja okolicznosci, w ktérych obrona nienarodzonego zycia kosztuje bardzo wiele. Nie
trudno wyobrazi¢ sobie sytuacje, gdy cigza jest wynikiem gwattu, albo nienarodzone dziecko
ma gtebokie wady i nigdy nie bedzie zdrowe. Wéwczas potrzeba ogromnej sity moralnej, aby
nie ulec pokusie aborcji. Wéwczas warto zdac sobie sprawe z tego, ze jedynym uczciwym wyj-
$ciem z zaistniatej trudnej sytuacji jest ocalenie nienarodzonego dziecka.

Zawarcie tak zwanego ,kompromisu aborcyjnego” byto krokiem w dobrym kierunku, po-
niewaz w 6wczesnym prawodawstwie obowigzywata ustawa bardzo liberalna. Dzieki ,kom-
promisowi” udato sie znacznie ograniczy¢ liczbe aborcji. Jednak mineto wiele czasu od 1993
roku. Medycyna zrobita ogromne postepy i dzieki temu mozna leczy¢ choroby nieuleczalne
do tej pory oraz podnosi¢ jakos¢ zycia ludzi ciezko chorych. Réwniez znacznie poprawity sie
warunki spoteczne w jakich zyja polskie rodziny. Ponadto obecna sytuacja polityczna znacz-
nie sprzyja ochronie zycia, poniewaz zaré6wno rzad jak i prezydent deklarujg przywiazanie do
warto$ci tradycyjnych, wyznawanych przez Kosciét katolicki.

Prawodawstwo powinno i$¢ w kierunku zaostrzenia obowigzujgcej ustawy z jednym wy-
jatkiem, w przypadku, gdy zagrozone jest zycie kobiety w cigzy. Wéwczas prawo nie moze
zmuszac kobiet do oddawania zycia. W przypadku ciazy pozamacicznej, gdy szanse ocalenia
ptodu s zerowe, a zycie kobiety jest zagrozone powinno przystugiwac prawo do takiego po-
stepowania lekarza, aby mogt on ocali¢ zycie kobiety. Wtedy trudno méwic¢ o aborcji, ale ra-
czej o dziataniu lekarza i kobiety w celu ocalenia zycia. Takie dziatanie powinno by¢ poddane
szczeg6towemu ogladowi moralnemu po to, aby wyeliminowa¢ ewentualne naduzycia.

Streszczenie

Artykut przedstawia problem aborcji w aspekcie teologicznym, moralnym i prawnym
w kontekscie tak zwanego ,kompromisu aborcyjnego”. Teologiczny aspekt pojawia sie w per-
spektywie nauki zawartej w Piémie Swietym i Tradycji Kosciota, a skupia sie wokét przykaza-
nia ,nie zabijaj”. Na tej podstawie wykazano, ze zycie ludzkie jest Swiete, poniewaz jego twor-
ca i strézem jest Bog. Natomiast grzech przeciwko temu przykazaniu uderza niejako w same-
go Stworce. Na plaszczyznie moralnej przypomniano stanowisko katolickich etykdéw oparte
o zasade personalistyczna, ktora przedstawia i chroni osobe ludzkg jako cel dziatania, a nigdy
jako wytacznie $rodek do celu. Godno$¢ osoby ludzkiej jest zatem niezbywalna i powinna
by¢ chroniona przez etyke i prawo. W kontekscie prawnym ukazano niewystarczalnos¢
obowiazujacej ustawy w aspekcie ochrony poczetego dziecka. Chociaz ustawa z 1993 r. byta
krokiem w dobrym kierunku, poniewaz ograniczata liczbe aborgji, to jednak nie chroni w spo-
s6b wystarczajacy dziecka poczetego. Chodzi zwtaszcza o dopuszczalno$¢ aborgcji z przyczyn
eugenicznych i z przestanki kryminalne;j.

W rezultacie przeprowadzonych analiz wskazano na niewystarczalno$¢ panujacego prawa
w kontek$cie ochrony zycia. W Polsce, ktdra szczyci sie swym katolicyzmem wcigz zgodnie
z prawem zabija sie nienarodzone dzieci. Nic nie pomoze tutaj obsesyjne i nierozsadne uda-
wanie, ze dziecko w tonie matki nie jest w petni dzieckiem. Taka argumentacja o$miesza tylko
zwolennikéw aborgcji.

Summary

7 Por. Tamze, s. 104-106.



Theological and moral aspects of abortion in the context of the so-called “abortion compromise”

The subject of these consideration will be the problem of abortion in the context of so-cal-
led “abortion compromise”. This article presents the positions of Catholic Church on the pro-
tection of human life. According to Scripture and Tradition of the Catholic Church human life
is sacred. In this way article shows how to protect life from its beginning. In addition article
shows that the abortion compromise of 1993 is outdated. In the light of changes in Poland our
society needs a new legal solutions. We need a new law for better protection of life.
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