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W literaturze przedmiotu na temat dorob-
ku'! ks. Franciszka Karola Blachnickiego? (ur.
1921 w Rybniku, zm..1987 w Carlsbergu)
znalez¢ mozna kilka przyczynkarskich ar-
tykutéw® dotyczacych jego koncepcji zwia-
zanych z wychowaniem, formowaniem
elit lub dojrzaloscia duchowsa. Niniejszy,
przyczynkarski artykul nie ma na celu syn-
tezy calosci koncepcji wychowania w ujeciu

Blachnickiego, lecz uwypuklenie niektérych
zagadnien waznych w procesie wychowa-
nia, przydatnych jako odniesienia w prak-
tyce postepowania z wychowankami. Ks.
Blachnicki wskazat na wychowanie chrze-
Scijanskie w relacji mistrz-uczen, w postaci
instytucji kierownictwa duchowego, a jego
zdaniem, najlepszym podrecznikiem jest
w tym zakresie ksigzka o. dra Piotra Seme-
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nenki CR pt. Zycie duchowe (wyd. pol. Lwéw
1931, wyd. ang. Interior Life, Rzym 1969). O.
Piotr Semenenko, doktor teologii, obok prof.
Bogdana Janskiego i o. dra Hieronima Kaj-
siewicza CR, byt jednym z trzech Ojcé6w-Za-
tozycieli Zmartwychwstancéw. Zmartwych-
wstancze koncepcje mistrzowsko-uczniow-
skich relacji duchowych zainspirowaty
Blachnickiego.

Szczegblnym obszarem jego zaintereso-
wan bylo formowanie elity chrzescijanskiej
dzieki liturgii, bo liturgia sama w sobie petni
funkcje wychowawczg w Kosciele: ,Nigdy
nie mozna inaczej formowac w ogole jakiej-
kolwiek elity chrze$cijanskiej, jak tylko wo-
kot liturgii™. Uzyt terminu ‘wychowanie li-
turgiczne’ na okreslenie wychowania przez
liturgie. Wskazat na wychowawcze aspekty
liturgii, na paradoksalng wolnos¢ przez po-
stuszenstwo, jaka daje liturgia uczestnikom-
wychowankom. Wolno$¢ jest istotnym do-
brem dla cziowieka i realizuje si¢ w relacji
z Bogiem dzieki liturgii, skoro ,Liturgia jest
szkolg wolnosci, wychowaniem do wolno-
$ci. Wielu méwi, ze liturgia krepuje, ograni-
cza, takie twierdzenie zwigzane jest z nie-
wiasciwym rozumieniem wolnosci osoby
ludzkiej. Wiasciwe wychowanie liturgiczne,
uczestnictwo w liturgii to jest takze wspa-
niala szkola wolnoséci osoby ludzkiej, bo
wolno$¢ i postuszenstwo to sg dwie rzeczy
nierozdzielne. Tak jak Chrystus doszed! do
pelnego wyzwolenia cztowieka przez swo-
je postuszenstwo, tak i my w szkole postu-
szenstwa uczymy sie wolnosci”®.

Autor wyjasnil, ze istota wychowania
przez liturgie jest postuszenstwo wobec
znakow, wszak formowanie czlowieka
przez liturgie odbywa sie dzieki $wiatlu
znakéw, $wiatlu symboléw, $wiattu ob-
rzedow. Mamy do czynienia z rodzajem

inicjacji, oSwieceniem wewnetrznym czlo-
wieka dzieki transcendencji, przez czynno-
$ci zewnetrzne i stowa piynace z zewnatrz
do cziowieka, niosace dobro. Czlowiek-
uczestnik liturgii, ‘wychowanek liturgicz-
ny’, staje wobec ‘wychowawcy liturgiczne-
g0’, czyli celebransa, ktéry przekazuje tresé
religijng i moralng na drodze werbalnej
przez wypowiadane slowa i niewerbalnej
przez gesty, czynnosci i milczenie. Liturgia
ma strukture komunikatu skierowanego od
nadawcy-celebransa do odbiorcy, od uczest-
nikéw liturgii do Boga, ale tez od Autora
Stowa Bozego, tekstu kierowanego w czy-
taniach do odbiorcéw-uczestnikéw liturgii
wraz z celebransem, ponadto za§ — takze
od nadawcédw-uczestnikéw wraz z cele-
bransem do Odbiorcy, ktérym jest Bég, sko-
ro modlitwe kieruje sie do Boga. Wszystko
tu ma swoja funkcje. Istnieje tez kod do od-
czytania przekazu komunikatu. Teoria ko-
munikacji w ujeciu Jakobsonowskim da sie
zastosowa¢ do wyjasnienia teoretycznych
schematéw przedstawionych przez Blach-
nickiego. Komunikacyjna relacja-mistrzow-
sko-uczniowska jest w wychowaniu litur-
gicznym wieloraka. Mamy tu do czynienia
poza ‘czysta’ komunikacjg takze z rodzajem
dyskursu hermeneutycznego — $wiatlo
oswietla znaczenie czynnosci, zakres, a bez
uznawania roli $wiatla nie ma wyjasniania.
,Forme liturgii, wszystko, co do niej [litur-
gii] nalezy, trzeba przyjmowac jako $wiatto,
jako co$ obiektywnego, jako co$, co przeka-
zuje tresci, ktére s prawda i ktére objawia-
ja nam prawde Boza. Stad postulat posiu-
szenstwa wobec $wiatla w tym wypadku
konkretyzuje sie w posiuszenstwie wobec
znakéw, symboléw, obrzedéw, przepisow
liturgicznych. To wynika z zasady $wiatto-
zycie: zycie musi by¢ podporzadkowane

* Fr. Blachnicki, Szkota Modlitwy, cz. V, Jesli si¢ nie odmienicie, Kro$cienko 2000, s. 27.
> Idem, Godziny Taboru, Carlsberg - Lublin 1989, s. 66.
® Idem, Charyzmat ,Swiatfo-Zycie”, wyd. Swiatlo - Zycie, [b. m. w.] 1987, s. 46.



$wiattu, Swiatlo musi by¢ wcielane w nasze
zycie””. Chodzi o urzeczywistnianie prawdy
w zyciu wychowanka, wiernego, uczestni-
ka liturgii. Owo ‘wcielanie’, czyli konkre-
tyzacja prawdy w zyciu osoby ludzkiej ma
znaczenie wychowawcze, wszak prawda
objawiona wychowuje w liturgii przy po-
mocy okreslonej formy, z udziatem elemen-
téw sztuki: muzyki ($piew, instrumenty
muzyczne), plastyki (malarstwo, rzezby,
architektura w $wiatyni), literatury pieknej
(czytanie, komentarze, homilia). Wychowa-
nie liturgiczne w swojej formie jest takze
wychowaniem przez sztuke, cho¢ zasadni-
czo chodzi o wychowanie religijne. Kultu-
ra liturgiczna staje sie elementem wycho-
wania religijnego, wszak kultura religijna
i edukacja religijna w Kosciele przenikaja
sie wzajemnie, zwlaszcza podczas sprawo-
wanej liturgii, ktéra sama w sobie formuje
jako zewnetrzny obrzed i jako wewnetrzna
rzeczywistos¢ duchowa.

Blachnicki Igczyt hermeneutycznie wy-
chowanie chrzescijaniskie z ewangelizacja,
za ktérg idzie konkretne dobro (wolnos¢,
sens zycia, nadzieja, pokéj, radosé): LSwia-
tlo$¢ Chrystusa musi by¢ gloszona, musi
dotrze¢ do wszystkich ludzi, zeby wszyscy
zaczeli chodzi¢ w tym $wietle, zeby przez
Ewangelie $wiatto padlo na zycie ludzi, zeby
zrozumieli sens swego zycia, zeby umieli je
[zycie] przezywa¢ w nadziei, ktdra rodzi po-
koj i gteboka rados¢™e.

Uwazal, ze mlodzi wychowawcy, tak-
ze mlodzi duchowni, latwiej nawigzuja
kontakt z miodzieza: ,,Mlodzi ksieza maja
specjalne dane do tego, zeby by¢ jako dusz-

7 Ibidem, s. 44.

pasterze duszpasterzami i apostotami mto-
dych: zeby do nich [miodych] trafi¢, z nimi
[mlodymi] szuka¢ wspélnego jezyka™. Po-
dobnie jak to sie dzieje np. w skautingu,
przyjat zasade: miodzi wychowujg miodych,
cho¢ nie jest to zasada wychowania réwie-
$niczego. Przyjat teze, ze wychowanie opie-
ra sie na autorytecie, zwlaszcza wychowa-
nie religijne, wychowanie chrzescijanskie,
w ktérym wspoétuczestniczg kaptani. Rela-
cja: mistrz-uczen jest podstawows zasada
wychowawcza!?, nawet je$li mistrz jest
niewiele starszy od swojego ucznia, a na-
wet wtedy, jesli jeszcze nie stat sie albo jesli
juz przestal by¢ rzeczywistym autorytetem
jako osoba. Wszak najwazniejszym auto-
rytetem w wychowaniu chrze$cijanskim
nie jest sam czlowiek-wychowawca, ale
Jezus Chrystus, Bég-Czlowiek, Bog-Mistrz.
Cziowiek powinien oprze¢ ludzkie zacho-
wanie o Dobro Boga, nie powinni opiera¢
sie natomiast tylko na dobru ludzkim. O au-
torytecie w wychowaniu, w relacji miedzy-
osobowej Blachnicki napisal: ,Nie jest to
wiec autorytet, ktéry opiera sie na naszych
wartos$ciach, przymiotach osobowych. Au-
torytet pochodzacy od Chrystusa jest tak
wielki, ze mimo naszych siabosci i wad sie
utrzymuje. Moze stad wyrasta¢ poczucie
zwolnienia sie¢ od zabiegania o zachowa-
nie wobec ludzi swojego autorytetu, bo on
[autorytet] i tak jest zapewniony. Ciagle sie
zdumiewamy, jak daleko jednak siega wia-
ra naszego ludu, jak ten autorytet jest silny,
ile ludzie potrafig wytrzymac z naszej [ka-
planéw] strony, dlatego ze widzg autorytet
Chrystusa, autorytet religijny”.

¢ Idem, Homilie w Oazie Nowego Zycia I stopnia, wyd. 2 [Kroscienko] 1985, s. 21.

K Idem, Godziny..., op. cit., s. 27.
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Krakow 2010, s. 261-267.
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Najwazniejszego Nauczyciela i Wycho-
wawce-Katechete dla cziowieka widziat
w Bogu: ,,Bég podjal te niesamowita, nie-
zwykla katecheze wobec cziowieka. Jest
to najwieksza katecheza, o$wiecenie, na-
uka: oto Bég przychodzi i staje sie czio-
wiekiem, przyjmuje nasza ludzka nature
po to, zeby moéc da¢ siebie. Bég zostat
wydany za nas. (...) Zbity, (...) przybity do
krzyza (...). Czyz mégt Bég bardziej jesz-
cze plastycznie, naocznie pokazaé czlo-
wiekowi, co to znaczy wydac samego sie-
bie (...)?”12. Rzeczywisty autorytet zyskuje
sie nie poprzez stowa, ale poprzez czyny.
Dobrowolne pdjscie na $mier¢ z mifosci
do cziowieka jest czynem heroicznym,
przemawiajacym do os6b wrazliwych
bardziej, niz stowa, dlatego czyn taki sta-
je sie przyktadem wychowawczym, wzo-
rem osobowym do nasladowania.

Blachnicki wskazal na interioryzacje
wartosci, internalizacje dobr, przy czym
wpierw musi si¢ dokona¢ w cziowieku
interioryzacja Chrystusa-Dobra, czyli do-
browolna zgoda cziowieka na przyjecie
Najwyzszego Dobra do ludzkiego wnetrza,
aby nastepnie to dobro moglo sie uwew-
netrzni¢ w osobie wychowanka praktycz-
nie: ,P6ki nie ma osobistego przyjecia
Chrystusa i kontaktu z Nim [Chrystusem],
to sie pakuje formulki katechizmowe i na-
uke, a to jednym uchem wchodzi, drugim
wychodzi. Cziowiek nie jest zdolny do
dokonania asymilacji wewnetrznej tych
tresci, bo nie ma podloza”!>. Wewnetrzne
przyjecie dobra warunkowane jest trans-
cendentnie, nie wynika natomiast z samej
immanencji natury osoby ludzkiej.

Ludzki wzorzec wychowawczy jest
w pewnym sensie odbiciem wzorca trans-
cendentnego. Blachnicki pisal wszak nie

tylko o ludzkim wychowaniu, ale o peda-
gogii Bozej, czyli o tzw. Oeconomiae Divi-
nae. ,B6g w swojej pedagogii uczy nas ma-
drosci. Pozwala nam probowac i doswiad-
cza¢ réznych rzeczy — az dojdziemy do
prawdy, (...) do przyjecia i zaakceptowania
siebie w catej prawdzie. Ale z tym sie ia-
czy ufne zlozenie siebie w rece Chrystusa
Zbawiciela. Dlatego rado$nie i pogodnie
znosimy swoj krzyz, swojg nedze, swoja
stabos¢. Dlatego chlubimy sie ze swojej
stabosci, bo wiemy, ze w naszej stabosci
objawia sie moc Chrystusowej wiadzy.
Wtedy przynosimy chwate Bogu, (...) nie
sobie przypisujemy owoce i wyniki, ale
Chrystusowi”*. Wychowanie liturgiczne
oparte jest w gruncie rzeczy o autorytet
Boga-Cziowieka, Jezusa Chrystusa, ktdry
jest Mistrzem, mocnym Kierownikiem Du-
chowym dla stabych uczniéw-wychowan-
kéw. Wychowanie liturgiczne w Kosciele
ma swoja kontynuacje w calozyciowym
procesie (auto)wychowania przez dawanie
osobistego $wiadectwa.

Swiadectwo w wychowaniu chrzesci-
janskim pelni istotng funkcje. Blachnicki
sformulowal zasade dawania $wiadectwa
wobec drugiego cziowieka, co ma znacze-
nie wychowawcze na zasadzie wzorczosci
i nasladownictwa az do zrealizowania za-
sady perfekcjonizmu w dawaniu dobrego
przyktadu innym, wychowankom. Swia-
dectwo musi by¢ calo$ciowe, dawane zy-
ciem calym, a nie tylko stowami, bo wtedy
nie wida¢ skutkéw wychowawczych. Au-
tor opisat przykiad $wiadectwa negatyw-
nego, nieskutecznego wychowawczo, nie-
przekonujacego moralnie. Owe praktyczne
wskazéwki odnosza sie w szczegélnosci
do wychowawcéw chrzescijanskich (kato-
lickich), ktérzy powinni $wiadczy¢ wobec

' Idem, Szkola Modlitwy, cz. V11, Zycie moje oddaje, Kro$cienko 2000, s. 27.

3 Idem, Rekolekcje dla Wspalnoty..., op. cit., s. 9-10.
' Idem, Szkofa Modlitwy, cz.V, Jesli..., op. cit., s. 32.



wychowankéw catosciowo, catg swojg po-
stawg zyciowa, swoja autentyczng wiarg,
a nie tylko stowami, za$§ autentyczny spo-
kéj duchowy wychowawcy wiecej pomo-
ze wychowankowi, niz stowa. Natomiast
nerwowo$¢ wychowawcy odnosi skutek
odwrotny, wywotluje negacje, szkodzi wy-
chowankowi i jego wierze w dobro, w Bo-
ga-Dobro. W mys$l zasady: Verba docent,
exempla trahunt, kiedy slowom zaprzecza
rzeczywista postawa moéwigcego, naucza-
jacego, wychowujacego, i jego praktycz-
ne czyny, to wtedy slowa przestajg by¢
skuteczne, nie wychowuja, nie nauczaja.
Spéjnosé mysli, stéw, czynéw, jednos¢ po-
stawy, pogladu wychowawcy i autentycz-
nos¢ relacji interpersonalnej: mistrz-uczen
w ramach kierownictwa duchowego to
elementy konieczne w kazdej edukacji,
takze w chrzescijanskim wychowaniu li-
turgicznym, co wazne dla celebranséw,
kaznodziejéw, katechetéw. ,Jezeli potrafie
pojs¢ do tych ludzi, z ktérymi sie spoty-
kam, a ktérzy sa kiebkiem nerwéw, czuja
sie zagubieni i nie potrafig sprostaé proble-
mom zyciowym, jezeli potrafie wobec nich
[ludzi] pokaza¢ ten pokéj giebokil,] ptyna-
cy z uwierzenia w Ewangelie Chrystusa,
to wtedy jest to $wiadectwo, ktére moze
tym ludziom poméc. Jezeli natomiast ja
sam wpadam w ich [ludzi] styl leku, narze-
kania, zabezpieczania sie, to moje $wia-
dectwo jest negatywne — pokazuje im
[ludziom], ze wiara na nic sie nie przyda
w konkretnym zyciu, bo nie rozwiazuje
probleméw”?s,

Autor wyjasniat zasade funkcjonowania
$wiadectwa czynu i stowa w wychowaniu
cztowieka do wiary. ,Swiadectwo stowa
bez $wiadectwa zycia jest $wiadectwem
pustym, niewiarygodnym. Z kolei §wiadec-
two zycia bez $wiadectwa siowa [—] tez

nie jest Swiadectwem pelnym, bo §wiadec-
two musi prowadzi¢ do Chrystusa. Jezeli
moje zachowanie jest takie, ze ludzie wi-
dza, iz kieruje sie innymi motywami, inng
hierarchig wartosci, to moze ono [$wiadec-
two] by¢ dla nich [ludzi] jakim$ zaskocze-
niem, ktére wywola pytanie: »dlaczego ty
tak postepujesz, co cie ostatecznie do tego
skionilo?«[.] I wtedy musze powiedzie¢, ze
postepuje tak, bo spotkalem Chrystusa;
wlasnie przyjecie Chrystusa doprowadzi-
to do takiej zmiany w moim patrzeniu na
zycie, na wartosci, ze musze wias$nie tak
wybierac¢ i wlasnie tak postepowaé. Wte-
dy $wiadectwo zycia jest dopetnione $wia-
dectwem stowa, ktére moze doprowadzi¢
ludzi wprost do Chrystusa, do przyjecia
Jego [Chrystusa] i danego przez Niego
[Chrystusa] zbawienia™'®.

Zwracal uwage na prostote, jasno$é
i spokéj Swiadectwa jako na elementy
istotne w procesie wychowania chrzesci-
janskiego, czyli w wychowaniu prowadza-
cym do Transcendencji Boga-Dobra. ,,Dzie-
li¢ sie swoja wiarg w Chrystusa, wykorzy-
sta¢ kazda okazje do rozmowy z innymi
o Chrystusie, dzieli¢ si¢ wiarg z innymi
W sposéb jasny, prosty. Trzeba sie wyzby¢
wszelkich lekéw, obaw, przede wszystkim
przesadnych wyobrazen o trudnosciach
tego zadania. Nie zapominajmy o tym,
ze w drugim czlowieku dziata Chrystus
i Duch Swiety, ze my jeste$my tylko na-
rzedziem. Dlatego z calg prostota mozemy
mowi¢ o Chrystusie, o tym, kim On [Chry-
stus] dla mnie jest, mozemy przekazywaé
siowa Ewangelii. Wielu ludzi odczuwa
lek przed dawaniem $wiadectwa, chyba
wlasnie dlatego, ze zbyt duzo oczekuje od
siebie. Zastanawia sie, jak ja tego czlowie-
ka przekonam, jakich uzyje argumentéw,
jestem nieprzygotowany, a tymczasem

' Idem, Wolni i wyzwalajqgcy, Kro$cienko 1999, s. 18.

16 Idem, Wiara i swiadectwo, Lublin 1997, s. 10.



cho¢by nie wiem jak kto$ byl przygoto-
wany od strony filozoficznej, teologicznej,
psychologicznej, to i tak drugi cziowiek
pozostanie dla niego [kogo$] tajemnica,
$wiatem zamknietym tak, ze nie sposéb
go [drugiego czlowieka] rozszyfrowac. Dla
Boga natomiast jest on [drugi czlowiek]
przejrzysty, Duch Swiety zna droge do jego
[drugiego cztowieka] wnetrza. Wezwanie
do wiary musi jednak przyjs$¢ do czlowieka
z zewnatrz. Takie jest prawo Bozej ekono-
mii zbawczej, bo stowo Boze przyniesione
przez Chrystusa musi rozbrzmiewac i do
kazdego czlowieka musi trafi¢ z zewnatrz
jako wydarzenie. Naszym zadaniem jest
da¢ drugiemu czlowiekowi okazje do spo-
tkania sie z tym Stowem, postawi¢ go [dru-
giego czlowieka] wobec stowa Bozego. Jest
tez inne prawo [méwigce], iz osoba otwie-
ra sie na przezycia drugiej osoby, jak gdy-
by »rezonuje«. Dlatego moje $wiadectwo,
jezeli wyrasta z glebi mojej osoby, ma moc
trafienia do drugiego czlowieka. Ostatecz-
nie jednak Chrystus i Duch Swiety dzialajg
w nim [drugim czlowieku], wiec nie po-
trzebuje sie martwi¢ ani przejmowac, czy
przemysliwa¢. Musze zrobi¢ to, co do mnie
nalezy, a rezultaty pozostawi¢ Bogu”'’.
Wychowanie chrzedcijanskie ma ze swej
istoty charakter religijny, zatem uznaje
si w nim istnienie sfery transcendentnej
dzialania Boga w cztowieku-wychowanku,
przy czym nie moze to prowadzi¢ u wy-
chowawcy do zaniechania dzialan wycho-
wawczych wobec wychowankéw.
Blachnicki opisat pedagogie Ruchu Swia-
tlo-Zycie jako ,pedagogie nowego czio-
wieka”. Koncepcja wychowania chrzesci-
janskiego zostala przez niego scharakte-
ryzowana dos$¢ szeroko, ale istotg syntezy
pedagogicznej jest antropologia (nowe,
wewnetrzne zycie czlowieka) i etyka (Swia-
tlo zasad moralnych), ktére stoja u pod-

staw hermeneutycznej formuly ,,$wiatlo-
zycie”, ktéra uosobiona jest w Chrystusie
jako Swietle-Zyciu: ,Pedagogia nowego
cztowieka wypracowana w Ruchu Swia-
tto-Zycie w okresleniu idealu, celu wycho-
wawczego stanowi dokladng odpowiedz
na braki i zagrozenia wspéiczesnego czio-
wieka. Zagrozenie to dotyczy istotnych
cech i praw zycia osobowego, dlatego
siegniecie w giab, do istoty bytu osobowe-
gol,] staje sie obecnie sprawg naglaca. (...)
Formuta Fos-Dzoe, Swiatlo-Zycie miesci
w sobie postulat wewnetrznej integra-
cji jako centralne zadanie wychowawcze
(--.)- Chodzi o osiggniecie w wychowanku
jedno$ci pomiedzy prawdami i zasadami
poznawanymi i uznawanymi za stuszne,
a wyznawanymi i stosowanymi w zyciu.
Jednos¢[:] $wiatlo i zycie [—] integruje we-
wnetrznie cztowieka. Cztowiek jako osoba
stoi stale pod wezwaniem prawdy i w do-
browolnym jej [prawdy] uznaniu i [w]
poddaniu si¢ jej [prawdzie] wymaganiom
w zyciu [—] odnajduje swoja doskonatos¢
i wewnetrzng wolno$¢. Symbol Fos-Dzoe
[Swiatto-Zycie] zawiera w sobie program
wychowawczy ruchu i zarazem jego [Ru-
chu] metode pedagogiczna. Poprzez ele-
ment $wiatla majgcego weciela¢ sie w zy-
cie, nalezy rozumied|[:] [1.] $wiatlo rozumu,
[2.] $wiatlo sumienia, [3.] $wiatlo Stowa
Bozego, [4.] $wiatio Chrystusa jako wzoru
osobowego, ktory nalezy nasladowac, i [5.]
$wiatto Kosciola: Lumen gentium [Swiatto
narodéw], Kosciota, ktéry dba o nieskazo-
ny przekaz poprzednich ([1.] — [4.]) Zrédet
$wiatta oraz o ich [Zrédet $wiatla: rozumu,
sumienia, Stowa Bozego, Chrystusa] inter-
pretacje w aktualnych sytuacjach. Dazenie
do jednosci $wiatla i zycia na pieciu po-
wyzszych plaszczyznach ([1.] — [5.]) za-
wiera w sobie integralny i wszechstronny
program wychowania nowego cziowieka.

"7 Idem, Ewangelizacja wedhig planu Ad Christum Redemptorem, wyd. Swiatlo-Zycie, [b. m. w.] 1988, s. 172.



Formuta Fos-Dzoe [Swiatlo-Zycie] zawiera
wiec w sobie dynamiczng, niestychanie
aktualng, zarazem w sposéb bardzo prosty
i przekonywujacy wyrazona zasade prze-
wodnig pedagogii nowego czlowieka”!.
Realistyczny aspekt rozumnosci, odwota-
nie sie do $wiatla rozumu (prawda, pozna-
nie) i $wiatla sumienia ludzkiego (dobro,
moralnos¢) zostal wzbogacony o realizm
metafizyczny, uwzgledniajacy wymiar du-
chowosci ludzkiej w odniesieniu do Trans-
cendencji: Stowo jako natchniona przez
Boga Biblia (grec. Theopneunastia) oraz Sto-
wo jako grec. Logos, ktére konkretnie po-
magaja w zyciu danego czlowieka, dajac
mu wskazéwki praktyczne, jak zy¢?

Wychowanie czlowieka jest jego uspo-
tecznieniem, ma miejsce w grupie, w bu-
dowaniu wspélnoty ludzkiej, w tworzeniu
spoteczno$ci wokoét dobra i zywego $wia-
dectwa o wyzszych dobrach duchowych.
W szczegolnosci owo wymagajace inten-
sywnej pracy budowanie wspoélnoty ma
miejsce w Kosciele wokét dobra religijne-
go i moralnego, ktére sg najistotniejsze
w wychowaniu, nawet gdyby tworzenie
wspo6lnoty miato prowadzi¢ do elitaryzmu
grup religijnych, bo jednak ,Kazda taka
wspdlnota jest zyciodajna, jest tryskaja-
cym zrédiem zycia dla calego Kosciota™.
,1dZmy budowa¢ wspélnote braterska, (...)
wszedzie jest teren budowy tego wielkie-
go dziela, jakim jest koinonia, wspélnota
ludzi z Bogiem i pomiedzy soba. Kazdy
z nas o tyle speini przeznaczenie, powo-
tfanie swojego zycia, o ile wytrwa w tych
wysitkach do konca, o ile bedzie wrastat
w zywa, konkretng wspdélnote”?.

Autor zachecal do budowania konkret-
nej wspoélnoty: rodziny, grupy parafialnej

18 Idem, Charyzmat..., op. cit., s. 33.

wokot dobra duchowego, przeciwstawia-
jac sie tym samym zbiorowosciom zjed-
noczonym wokét débr materialnych, débr
nizszych, hednonistycznych, witalnych,
utylitarnych. Istnieje w zyciu okreslona,
obiektywna, dojrzala hierarchia etyczna.
Prymat bonum honestum (débr wtlasci-
wych: religijnych, moralnych) nad bonum
utile (dobrami uzytecznosciowymi, np. eko-
nomicznymi, technicznymi) i nad bonum
delectabile (dobrami przyjemnosciowymi)
jest rzeczywistoscig obiektywna, wedlug
ujecia Blachnickiego, podobnie jak w kon-
cepcji Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwi-
nu. Kulturowa socjalizacja, uspolecznienie
cztowieka przez kulture dokonuje sie po-
przez konkretne dobra. Pedagogika kul-
tury wskazuje na zjawisko internalizacji
danego dobra przez wychowanka jako
na giéwny czynnik wychowawczy. Kultu-
ra przekazywana jest zawsze w grupie,
miedzypokoleniowa transmisja kulturowa
staje sie mozliwa dzigki réznym wspdlno-
tom, kultura to takze wiez spoteczna (akty
spoleczne) i owoce tej wiezi, dzieto wspol-
ne (wytwory spoleczne). Autor uwazal, ze
w socjalizacji w grupie istotny jest czynnik
transcendentny: ,Tylko na plaszczyznie
osobowego zjednoczenia z Bogiem i [tyl-
ko na plaszczyznie] wspoélnoty z Bogiem
[—] moze powsta¢ ostateczna, peina, do-
skonatla wspélnota miedzyludzka”?, ktora
laczy ze sobg osobotwércza mitosé rozu-
miana klasycznie jako roztropna troska
o dobro drugiego cztowieka (Arystoteles,
$w. Tomasz z Akwinu). ,Wspoélnote miedzy
ludZzmi tworzy to, co konstytuuje cziowie-
ka jako osobe, w jego [czlowieka] istnie-
niu osobowym. Wspoélnote, osobe tworzy
ostatecznie milto$¢, czyli skierowanie jed-

"% Idem, Szkola Modlitwy, cz. VIII, Zycie..., op. cit., s. 49.
20 1dem, Koinonia. Jak budowac wspdlnote, Katowice 2000, s. 28.

2l Ibidem, s. 9.



nej osoby ku drugiej. Tylko tam powstaje
wspdlnota, gdzie ludzie sg odniesieni ku
sobie, skierowani do siebie w postawie
milo$ci, w postawie dawania siebie”?2.
Nalezy przypomnie¢, ze autor twierdzit,
iz istnienie jakiejkolwiek wspoélnoty ,(...)
nie moze by¢ uzaleznione od jakiej$ akcji
ani konkretnej potrzeby. Taka wspélnota
wyrasta z czystej wiary, a dopiero takal,]
czy inna[,] forma dziatania, zaangazowa-
nia jest konkretyzacjg powotlania, nie jest
ona [forma dzialania] czyms$ istotnym. (...)
Musimy mocniej wypracowaé w swojej
$wiadomosci jako ideal [to], ze istotg na-
szego powolania jest $wiadectwo wiary
— uwierzyliSmy w Chrystusa i dlatego
obralismy taki sposéb zycia”#. Wzrastanie
w dobru duchowym, udoskonalanie sie
ku dobru jest rzecza podstawowa w wy-
chowaniu przez cale zycie, w edukacji
permanentnej, ustawicznej. Autor wska-
zal na poglebienie zycia duchowego jako
warunek wychowania chrze$cijanskiego:
~Przejawem zycia jest wzrost, jezeli nie
wzrastamy, nie zdgzamy do coraz wiekszej
doskonalosci, do petni wieku Chrystuso-
wegol,] (...) to znaczy, ze stoimy w miejscu
i jesteSmy martwymi chrzescijanami”.
Wychowanie ma na celu wdrozenie dziec-
ka w konkretny sposéb zycia przez dobro
dzieki ,,$wiatlu”, aby wyj$¢ ze sposobéw
zycia kierowanych przez zio, tj. ,ciemno-
$ci”. ,Musimy doj$¢ do takiego sposobu
zycia, zeby$Smy sie niczego nie musieli
wstydzi¢, zeby sie z niczym nie ukrywag,
niczego sie¢ nie leka¢, aby$Smy wszystko
potrafili poddawaé $wiatlu. Jeszcze nam
daleko do tego, bo jeszcze wiele jest w nas
sfer zycia, w ktérych panuje mrok. Nie

= Ibidem, s. 7.

= Idem, Wiara..., op. cit., s. 11.

24 Idem, Homilie w Oazie..., op. cit., s. 94.
% Ibidem s. 59.

wszystko jest poddane stowu Bozemu, nie
wszystko jeszcze jest prze$wietlone $wia-
ttem Ducha Swietego. Stopniowo musimy
poddawaé coraz nowe dziedziny i sfery
swego zycia $wiatlu Bozemu. Coraz bar-
dziej musimy przemienia¢ si¢ z ludzi zy-
jacych wedliug ciala i peinigcych uczynki
ciafa, wiasnie te uczynki, ktérych sie wsty-
dzimy, w ludzi zyjacych wediug Ducha,
w ludzi, ktérzy chodza w $wiatlodci, to
znaczy w Duchu”®. Rozwijal antytetyczny
styl my$lenia $w. Pawla, przeciwstawia-
jacego w antytezach zycie wediug ducha
— zyciu wedlug ciala (np. Rz 8,4-9,8). Du-
chowo$¢ nie neguje materialnosci, chodzi
o to, ze duch w hierarchii etycznej géruje
nad materig, co jest istotne szczegélnie
w sferze wychowania.

Kazdy cziowiek dazy do peini zycia,
a przynajmniej dazy¢ powinien. Au-
tor wskazywal na istote wychowania
w chrze$cijanstwie jako na doj$cie do pel-
ni zycia duchowego z uwzglednieniem
daru z siebie samego, przez dwie ,,ofiary”
w jednym: , Jedno i drugie: [1.] ofiara cale-
go zycia zgodnego z wolg Bozg i [2.] ofia-
ra liturgiczna [—| stanowia razem petlnie
zycia chrzedcijanskiego”®. Dar z siebie
samego oznacza zycie moralne, zgodnie
z zasadami moralnymi zawartymi w De-
kalogu i Ewangelii. Calozyciowy proces
autowychowania moralnego opiera sie
w chrzedcijaiistwie na relacji do Boga,
przy czym Dekalogos jest rodzajem sta-
tego, calozyciowego punktu odniesienia
dla wewnetrznego samodoskonalenia.
Autor wskazal na wychowanie jako na
wzrastanie w Dobru, tj. Bogu, Chrystusie.
Swiatlo jest istotne w wychowaniu, w zy-

%% 1dem, Homilie w Oazie Nowego Zycia Il stopnia, wyd. Swiatlo-Zycie, [b. m. w.] 1985, s. 66.



ciu ludzkim. ,Trzeba, aby Chrystusowe
$wiatlo rozjasniaio nasze zycie i wyjasni-
o wszystkie sytuacje, w ktérych sie zna-
lezliémy, aby$my glebiej zrozumieli sens
tych wszystkich przemian i sens naszych
dazen. Trzeba nam giebiej w Chrystusie
odnalez¢ fundament i oparcie dla naszych
dazen”?. Blachnicki zastanawial sie nad
wychowaniem, czyli nad ,ksztaltowa-
niem” do zycia — jak pisat, w kontekscie
filozoficznym, psychologicznym, pedago-
gicznym, teologicznym, socjologicznym.
Wskazywal na pluralizm wielu réznych
koncepcji stylu zycia ludzkiego i na trud-
no$¢ wyboru tej wiasciwej, waznej, bo
rzeczywiscie prawdziwej drogi duchowej
w chrzescijanstwie. W gruncie rzeczy cho-
dzilo o wychowanie do rozpoznania dobra
jako takiego, a nastepnie o wychowanie do
wyboru wiasciwego dobra. W tym sensie
Blachnicki byt pedagogiem kultury, akcen-
towal dobro jako czynnik wychowawczy
i zwracat uwage na obiektywny, dojrzaty
porzadek débr w wychowaniu. Autorowi
chodzito takze o krytyczne spojrzenie na
stereotypy funkcjonujagce w wychowa-
niu. ,Wielu wspdiczesnych ludzi zyje, nie
u$wiadamiajac sobie wlasciwie, co to jest
zycie. Czlowieka otaczajg zewszad rézne
systemy filozoficzne, koncepcje pochodza-
ce od réznych wychowawcéw i autoryte-
téw (...). Z tej ogromnej liczby koncepcji
mozna — wybierajac z kazdej interesujacy
nas element — ulozy¢ jaka$ nowa, wiasna
i cieszy¢ sie z wlasnych zdolnosci i ze swej
twérczosci. Potem jeszcze wystarczy sie
przyzwyczai¢ do kilku utartych zdan i po-
wtarzac je [zdania] wszystkim dokola, jako
niepodwazalne prawdy, podkreslajac przy
tym nieustannie swoje autorstwo. Takie
ksztaltowanie koncepcji zycia to myslenie
i dzialanie »starego czlowieka«. Powinni-
$my sobie wobec tego uswiadomié, jaki

77 1dem, Godziny..., op. cit., s. 176.

jest styl chrzes$cijanskiego zycia i jego [zy-
cia] biblijna koncepcja, czyli powinni$my
sobie u$wiadomié¢, na czym polega »no-
wosc« chrze$cijanskiego ksztaltowania zy-
cia. (...) Punktem wyjscia do zrozumienia
planu chrzescijanskiego zycia powinno
by¢ zaakceptowanie podstawowego faktu:
zycie chrzescijanskie jest to zycie zainspi-
rowane Ewangelig gloszong przez Jezusa
Chrystusa”?. Brak tu opresyjnosci, auto-
rytaryzmu, jest za to delikatna zacheta
do inspiracji, pokazanie przykiadu-§wia-
dectwa osobistego, poddanie propozycji-
wskazéwki wychowaweczej, formacyjnej,
lagodna, optymistyczna narracja eduka-
cyjna, oparta o Dobrg Nowine o Bogu.
Blachnicki wyréznial za $w. Pawlem dwa
rodzaje zycia: [1.]. zycie w ciele (zycie we-
dlug ciata), zycie poddane dobrom mate-
rialnym, [2.] zycie w duchu (zycie wedlug
ducha), zycie wewnetrzne, przeswietlone
dobrami duchowymi. Wychowanie chrze-
$cijanskie zmierza do przewartosciowania
podejscia do zycia od cielesno$ci ku ducho-
wosci, od materialnosci ku duchowosci,
od wartosci nizszych ku warto$ciom wyz-
szym, od ,,mie¢” do ,,by¢”, od antywarto$ci
do wartosci, od stanu gorszego do stanu
lepszego, od kiamstwa do prawdy, od
brzydoty do pigkna, od niesprawiedliwo-
$ci do sprawiedliwosci, od nienawisci do
milosci, od egoizmu do altruizmu, od ego-
centryzmu i mifo$ci wiasnej, samolubstwa
do duchowej milodci blizniego, od pychy
do pokory, od niedojrzatosci do dojrzato-
$ci, od subiektywizmu do obiektywizmu,
od ciemnosci do $wiatla, nigdy na odwrét.
Na tym polega wychowanie, aby prowa-
dzi¢ czlowieka od stanu gorszego do stanu
lepszego, od subiektywizmu do obiekty-
wizmu, od zwierzecosci subiektywnych
instynktéw do anielskosci obiektywnego
ducha rozumu respektujgcego realnosé



$wiata w calej jego petni. Blachnicki pisal
o zyciu ,wedlug ciala” (zyciu materialnym)
nastepujaco: ,,Przez okre$lenie: cialo, czlo-
wiek cielesny, zycie wedlug ciata, rozumie
sie zycie, ktére polega na tym, ze czlowiek
sam okresla to swoje zycie, swoje dazenia,
swoje plany — bez wzgledu na Boga. Tak
pojete zycie wedlug ciala obejmuje réw-
niez akty duchowe, bo w duchu, w duszy
czlowieka jest siedlisko pychy. Pycha jest
zrédiem samowoli, Zrédtem planéw zycio-
wych, ktére cztowiek sam sobie ustala, nie
liczac sie z Bogiem, a nawet czyniac siebie
samego Bogiem, to znaczy celem najwyz-
szym, osrodkiem wszystkiego. Wlasnie to
jest zycie wediug ciala”®. A ,zycie w du-
chu”, zycie duchowe, zycie wediug ducha
okreslat w kategoriach podporzadkowania
wszystkiego Bogu: ,,Postepowanie wedtug
ducha, zycie w duchu, jest to zycie, ktére
ma swdj poczatek w Bogu, w mysli Bozej,
w Bozych planach. (...) Polega [ono (zycie
duchowe)] na tym, ze czltowiek podpo-
rzadkowuje swoje zycie, swoje pragnie-
nia, swoje dazenia, swoje ambicje i plany
Bozym planom zbawienia. (...) Rozpoczyna
sie [ono (zycie duchowe)] od tego, ze czio-
wiek w duchu rozpoznaje mito$é Boga i to,
ze Bég ma dla niego [czlowieka] wspanialy
plan, ptynacy z Jego milosci. Kiedy czlo-
wiek dazy do tego, zeby zy¢ wedlug Boze-
go planu, wedtug Bozej woli, zeby podpo-
rzagdkowac¢ swoje ambicje, zamiary i plany
zamiarom Boga, wtedy wlasnie prowadzi
zycie w duchu, wediug ducha. Wtedy czio-
wiek stosuje sie do Ducha”*. Wychowanie
chrzescijanskie jest procesem czynnosci
nakierowujacych cziowieka ku Dobru.
~Jezeli to $wiatio, ktérym jest Stowo Chry-

Ibidem, s. 42.

stusa, bedziemy w kazdej chwili starali sie
czyni¢ zyciem, wciela¢ w zycie, jezeli be-
dziemy sie starali wierzy¢, ze to jest stowo
Boga i odrzucali wszelka watpliwo$¢ if,]
bez wzgledu na przewidywane skutkil,]
czynili tak, jak nakazuje nam to $wiatlo,
cala swoja egzystencjg wchodzac w rze-
czywisto$¢ tego Stowa, ksztaltujac swoje
postawy, swoje uczynki wedtug wymagan
Stowa — to wtedy bedziemy zy¢ w Duchu
i Prawdzie™.

W szczegdlnodci jednym z przejawoéw
»Zycia wedlug ducha”, czyli bycia osoba
w pelni wychowana, dojrzala, obiektyw-
na w swoim chrzescijanstwie, jest zycie
wewnetrzne: ,Zycie wewnetrzne i zycie
modlitwy to w gruncie rzeczy jedna i ta
sama rzeczywisto$¢, bo przez zycie we-
wnetrzne rozumiemy zycie osoby ludzkiej
przezywane w bezposredniej relacji do
Boga (...). Kiedy czlowiek uswiadamia so-
bie rzeczywisto$¢ i obecno$¢ Boga, kiedy
prébuje z Nim [Bogiem] nawigzac kontakt,
wej$¢ z Nim [Bogiem|] w spotkanie, wtedy
zaczyna widzie¢ i przezywac siebie i swo-
je problemy jako relacje do Boga, wéwczas
zaczyna sie w tym czlowieku zycie we-
wnetrzne. To wejscie w osobowga, bezpo-
$rednig relacje do Boga jest rowniez istota
modlitwy. Dlatego mozemy utozsamiac te
dwa pojecia (...). Otwiera sie tutaj przed
nami ogromny $wiat, caly — mozna po-
wiedzie¢ — kosmos™*2.

Prawdziwa relacja uczniowsko-mi-
strzowska czlowiek — Bég, a raczej rela-
cja Mistrzowsko-uczniowska: Bég — czlo-
wiek, jest najistotniejsza w wychowaniu
chrze$cijanskim, bo wiasciwie ta auten-
tyczna relacja osobowa we wspélnocie

Idem, Rekolekcje Ewangelizacyjne. Podrecznik, wyd. 3, Lublin 1999, s. 29.
Idem, Szkota Modlitwy, cz.V, Jesli..., op. cit., s. 41.

Idem, Homilie w Oazie Nowego Zycia I stopnia, op. cit., s. 8.
Idem, Szkota Modlitwy, cz. V1, Az dojdziemy do cztowieka doskonatego, Kroscienko 2000, s. 5.



jest miloscia, od niej wszystko sie zaczy-
na w zyciu prawdziwie ludzkim, ducho-
wym. Przejawem zycia wewnetrznego
jest modlitwa jako relacja cziowieka ku
Bogu. Modlitwa jest ‘stawiennictwem’, tj.
stawieniem sie cztowieka w obliczu Boga,
stawieniem sie osoby ludzkiej (ucznia)
przed Bogiem (Mistrzem), otwarciem sie
rozumu ludzkiego i sumienia ludzkiego na
Transcendencje Boga, czyli Dobro, Pigkno,
Prawde, Milo$¢, Wolno$¢, Pokdj, Sprawie-
dliwos$¢. ,,Na poczatku modlitwy musimy
sie stawi¢ w obecno$ci Boga. To znaczy, ze
musimy wyj$¢ z tego fikcyjnego $wiata,
ktory jest w nas, musimy wyjs¢ ze $wia-
ta nierzeczywistosci, po to, aby stangc
w obliczu Tego, ktory JEST. I dopiero wtedy
zaczyna sie w nas prawdziwe zycie we-
wnetrzne, ktore jest zyciem w prawdzie.
Wtedy zaczynamy w prawdzie poznawac
siebie i Boga, Jego [Boga] mysli, Jego [Boga]
zamiary, Jego [Boga] wole. Wtedy zaczyna
sie wielka przygoda zycia wewnetrznego.
Mozna j3 [przygode zycia wewnetrznego|
poréwnac do wedréwki przez gory i doli-
ny, ktéra trwa dziesigtki lat. Odkrywamy
cale $wiaty, ktérych istnienia nawet nie
przypuszczaliSmy. Ogromne jest bogactwo
tego wewnetrznego $wiata. Swiety Karol
Boromeusz wyrazil to do$wiadczenie bo-
gactwa zycia wewnetrznego czlowieka
w powiedzeniu, ze »jedna dusza to diece-
zja dostatecznie wielka dla biskupac (...)"*.
Opisywanie zycia duchowego w katego-
riach ‘przygody’ i ‘wedréwki’ jest, moim
zdaniem, poklosiem metod skautingu®,
opartych m. in. na przezyciu przygody, do-

33 Ibidem, s. 6.

$wiadczeniu wedréwki w nieznane, ktéry-
mi w mlodosci zafascynowany byt Blach-
nicki, przedwojenny harcerz.

Autor pisal o calozyciowym procesie au-
towychowania, samopoznawania siebie,
samodoskonalenia sie ku Prawdzie, Dobru
i Pieknu, nastepnie za$ o procesie upada-
nia, autodeterioryzacji ku ziu, klamstwu
i brzydocie, aby znéw sie wznie$¢, wzra-
sta¢ ku Bogu. ,,Chociaz Duch Swiety jest
nam udzielony, to uwolnienie sie od tego
$wiata, ktéry my sami wytwarzamy i kté-
Iy jest Swiatem nierzeczywistym, oraz
wejscie w $wiatlo rzeczywistosci, jaka
jest Boég, dokonuje sie w dlugotrwalym
procesie. Normalnie jest to proces, ktdry
dokonuje si¢ wlasciwie przez cale nasze
zycie. Zycie wewnetrzne to jest sprawa
wielu lat czy wielu dziesigtkdw lat. Jest
pewien poczatek, ale potem nastepuje
dluga wedréwka, diuga droga zycia we-
wnetrznego, ktéra ma swoje rézne okresy.
Sa to okresy pewnej stagnacji czy nawet
cofania sie, potem znowu przychodzi ja-
kie§ nowe poruszenie laski Bozej, czyli
Ducha Swietego. To sg dramatyczne dzieje
czlowieka, ktére stanowig jego [czlowie-
ka] osobista historie zbawienia, historie
jego [czlowieka] dialogu z Bogiem, histo-
rie jego [cztowieka] zycia w bezposredniej
relacji do Boga”*. Warto zwrécié uwage
na odniesienia duchowosci cziowieka do
kultury, ktéra, wedlug Blachnickiego, jest
w jaki$ sposéb nierzeczywista, poniewaz
kultura w swej istocie wytwarza iluzje
prawdziwych débr, zwlaszcza np. kultura
masowa. Duchowos$¢ ludzka jest dobrem
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prawdziwym sama w sobie, jest dobrem
wlasciwym, darem danym czlowiekowi
i zadaniem, dlatego na duchowosci nale-
zy sie skupi¢ w wychowaniu. My$l ta jest
uniwersalna, wykracza daleko poza konfe-
syjne rozumienie wychowania. Blachnicki
starat sie akcentowac to, co ludzkie, a nie
tylko to, to religijne.

Pojmowal autowychowanie, tj. samo-
doskonalenie wewnetrzne, w dynamicz-
nych i aktywistycznych kategoriach ,wal-
ki”. Geneza owych wzlotéw i upadkéw
duchowych czlowieka jest decyzja ludzka,
wolny wybér ludzkiego rozumu i woli, ale
decyzje te podejmuje sie w ramach walki
wewnetrznej na poziomie przyrodzonym,
toczonej w kontekscie transcendentnym:
»,Droga zycia wewnetrznego jest réwno-
cze$nie droga walki. Tutaj Bég walczy
o czlowieka, ale walczy o niego [czlowie-
ka] réwniez przeciwnik, szatan. Stad caty
szereg réznych pokus i mozliwosci popet-
niania btedéw na tej drodze. Szatan gor-
liwie kreci sie kolo kazdego, kto wszedt
na droge zycia wewnetrznego. Czlowiek,
ktéry nig [droga zycia wewnetrznego|
idzie, jest szczegélnie narazony na jego
[szatana] pokusy™*.

We wzrastaniu w zyciu duchowym nie
jesteSmy sami. Bég ,wychowuje” ludzi
przy pomocy ,nagréd”, czyli np. pocie-
chy, nastepnie za$ postuguje sie metoda
~doswiadczen” w postaci ,ciemno$ci”,
np. noc ciemna ducha. Autor wiasciwie
rozpoznal te rzeczywisto$¢ wewnetrzna
czlowieka, zgodnie z tradycja $w. Jana od
Krzyza. ,,Pan B6g w poczatkach zycia we-
wnetrznego daje nam takie podpérki, po-
moce czy — jak to nazwala Mata Swieta
Teresa [z Lisieux] — cukierki, bo jesteSmy
jeszcze siabi. (...) Przychodza wtedy jakies

3 Ibidem, s. 8.
37 Ibidem, s. 36.

uczuciowe przezycia, wzloty, pociechy
(--.)- Kiedy Pan Bég nam zabiera potem te
wszystkie pociechy, pomoce i podpdrki,
powoli musimy opierac sie tylko na samej
wierze, bez zadnej pomocy. (...) Wbrew
do$wiadczeniom, w cierpieniach, w nie-
powodzeniach, w niewystuchiwanych
przez diugi czas modlitwach, ciggle trwa
w nas wiara jak gtebokie przekonanie, ze
Bog jestize nas mituje poprzez to wszyst-
ko, i mimo tego wszystkiego, co nas
spotyka”?’. Transcendentna pedagogia
funkcjonuje w koncepcji chrze$cijanskiej
jako wzorcowy rezerwuar réznorodnych
$rodkéw wychowawczych. Celem (auto)
wychowania, w mys$l zasady perfekcjo-
nizmu, jest dojscie do czlowieka dobrze
wychowanego, peinego dobra, zyjacego
pelniag duchowosci, zjednoczonego we
wspoélnocie z Osobowa Transcendencja
i z innymi ludZzmi (bliznimi), czyli czlo-
wieka doskonatego, co zostalo wyrazone
w tytule jednego z dziet Blachnickiego: Az
dojdziemy do cztowieka doskonatego.

STRESZCZENIE
1. Celem artykuiu jest pokazanie nie-
ktérych elementdw chrzedcijanskiej

koncepcji wychowawczej ks. Franciszka
Karola Blachnickiego (ur. w 1921 w Ryb-
niku, Polska, zm. w 1987 w Carlsbergu,
REN), polskiego teologa i wychowawcy,
twércy nowego, masowego ruchu w Ko-
$ciele Rzymskokatolickim o nazwie Ruch
Swiatlo-Zycie, doktora habilitowanego
teologii, ucznia prof. Stefana Kunowskie-
go, pedagoga kultury w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim. 2. Autor w swoim
artykule uzyt historiograficznej metodo-
logii analizy dokumentu zrédiowego. 3.
Gléwne wyniki analiz. W oeuvre Blach-



nickiego w ramach teologii pastoralnej
i teologii kultury znajdujg sie takze frag-
menty na temat wychowania, nazywane-
go ‘formacja’. Autor niniejszego artykuiu
wyjasnia niektére uniwersalne elementy
koncepcji wychowania chrze$cijanskiego
w ujeciu ks. Blachnickiego w teologicz-
nym i filozoficznym kontekscie (Biblia,
Arystoteles, $w. Tomasz z Akwinu, skau-
ting). Oryginalne, oparte o zrédia teksty
napisane przez Blachnickiego (cytaty)
ukazuja przedmiot jego ogélnej koncep-
cji pedagogicznej w aspektach zwigza-
nych z wewnetrznym zyciem duchowym
i wychowaniem liturgicznym we wspol-
nocie chrzescijanskiej. 4. Ograniczenia
wynikéw analiz. Otrzymane wyniki sg
przyczynkiem do badan nad ogélng kon-
cepcja wychowania chrzes$cijanskiego
wedlug ks. E K. Blachnickiego. 5. Impli-
kacje praktyczne. Wyniki analiz mozna
zastosowa¢ w praktyce wychowawczej
w Kosciele w wychowaniu dzieci i mio-
dziezy. 6. Implikacje spoleczne. Wyniki
analiz mozna zastosowaé do zycia spo-
tecznego wspélnot chrzescijanskich. 7.
Oryginalno$¢ artykutu (nowa wartosc).
Artykul ukazuje elementy koncepcji edu-
kacyjnej ks. E K. Blachnickiego, ze sfery
teorii wychowania liturgicznego i we-
wnetrznego zycia duchowego, w sposéb
zrédtowy, w nowym $wietle pedagogiki
kultury.

SUMMARY

Some Elements of Christian Education in
Rev. Franciszek Karol Blachnicki’s Conception

1. The aim of this article is presenta-
tion some elements of Christian edu-
cational conception by Rev. Franciszek
Karol Blachnicki (born in 1921 in Rybnik,
Poland, died in 1987 in Carlsberg, West

Germany), a Polish theologian and an ed-
ucator (a former), a creator of new mass
movement in the Roman Catholic Church
named the Movement Light-Life, a ha-
bilitated doctor of theology, a follower
of prof. Stefan Kunowski, pedagogue of
culture at the Catholic University in Lub-
lin. 2. An author in his article used a his-
toriographical methodology of sourced
document analysis. 3. The main results
of an analysis. In Blachnicki’s oeuvre in
frame of pastoral theology and theology
of culture there are also some fragments
on theme education, named ‘formation’.
An author of this article explains some
universal elements of Christian education
conception by rev. Blachnicki in theologi-
cal and philosophical contexts (The Bible,
Aristotle, St. Thomas Aquinatus, scout-
ing). Oryginally source-based texts writ-
ten by rev. Blachnicki (citations) show
the matter of his general pedagogical
conception in aspects connected with in-
ternal life of soul and liturgical formation
in a Christian community. 4. Limitations
of results of an analysis. Received results
are a contribution to research of general
conception Christian education by rev. F.
K. Blachnicki. 5. Practical implications.
The results of analysis may be used to
educational practice in the Church and
in children and youth education. 6. So-
cial implications. Results of analysis may
be used to social life of Christian com-
munities. 7. Originality of an article (new
value). This article presents elements rev.
F. K. Blachnicki’s educational conception
from sphere of theory of liturgical educa-
tion and internal life of soul, in a source-
based way, in new light of pedagogy of
culture.



