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WSTEP

Cata bogata rzeczywisto$¢, ktérg w teo-
logii okreslamy terminem objawienia,
posiada wyjatkowe odniesienie do czio-
wieka. Wszystko bowiem, co Boég obja-
wia, skierowane jest do ludzi. Aby to
objawienie speinilo swoje zadanie oraz
mogto by¢ zrozumiale, wiasciwie odczy-
tane i przyjete przez cziowieka, musi
urzeczywistniaé¢ sie w wymiarach ludz-
kiej egzystencji. Ta z kolei jest bardzo
$cisle powigzana z kategorig czasu. Zycie
ludzkie bowiem, zaréwno w aspekcie jed-
nostkowym (zycie poszczegélnych ludzi),
jak i spolecznym (zycie réznych wspdl-
not), czy tez uniwersalnym (dzieje catej
ludzkosci) objete jest znamieniem czaso-
wosci. Kazda bowiem istota ludzka rodzi
sie, zyje i umiera w konkretnym czasie hi-
storycznym. Kazda spoleczno$¢ religijna
czy duchowa, ma swoéj poczatek w czasie,
ktoéry jest zarazem zapowiedzig jej konca.
Podobnie cata ludzko$¢ objeta uniwersal-
nym Bozym planem zbawienia jako dzie-

o Boze, miata swdj poczatek w czasie lub
$cisle méwiac, wraz z czasem, kiedy to
Boég powolal wszystko do istnienia. Bedzie
tez posiada¢ koniec w swym ziemskim
wymiarze, a wiec réwniez w wymiarze
czasowym. Dlatego tez samo objawienie
przeznaczone dla cziowieka jest bardzo
$cidle okreSlone przez czas. Dla przejrzy-
sto$ci nazwijmy go ,czasem czlowieka”.
Jest on wiasnie tym istotnym elementem,
ktéry laczy objawienie z cziowiekiem. To
on w $cistym tego stowa znaczeniu umoz-
liwia wzajemne spotkanie si¢ tych dwéch
rzeczywistosci; ziemskiej i transcendent-
nej. Dzieki niemu mozliwy jest zbawczy
dialog Boga z czlowiekiem. Nigdy w na-
szej ziemskiej egzystencji nie doszioby
do tego spotkania, gdyby objawienie nie
zostalo w jaki$ sposéb uwiklane i uzalez-
nione od kategorii czasu.

Stalo sie tak dzieki milosci Boga, kté-
ry pierwszy rozpoczat ten dialog i to juz
w momencie stworzenia, wchodzac nie-
jako w nasze ziemskie uwarunkowania.



Najpelniejszym i najbardziej czytelnym
objawieniem tego dialogu jest tajemnica
wecielenia Stowa Bozego, ktéra w swym
wymiarze duchowym 1i teologicznym
skupia w sobie cale dzieje ludzkosci, ich
~poczatek” i ,koniec”. Ten, ktéry przybrat
ludzka nature jest wtasnie ,,Alfg” i ,,Ome-
ga” wszelkiego stworzenia i czasu, w kté-
rym wyjatkowe miejsce zajmuje ,.czas
czlowieka”.

1. EPIFANIJNY CHARAKTER CIELESNE]
STRUKTURY CZLOWIEKA

Cielesna struktura czltowieka, podlega-
jaca wszystkim prawidiowos$ciom rzeczy
stworzonych, podobnie jak $wiat mate-
rialny, nosi na sobie znamiona czasowej
zmienno$ci. Za $w. Augustynem mozemy
w niej wyréznié kilka elementéw zwigza-
nych z manifestacjg Boga, urzeczywist-
niang w ramach ,ludzkiego czasu”.

Obecnie zajmiemy si¢ wazniejszymi ele-
mentami tego ,ludzkiego czasu” w aspek-
cie ich powigzan z objawieniem Bozym.
Jawi sie on z jednej strony jako swoiste
miejsce manifestacji Boga, a z drugiej
jako miejsce akceptacji ze strony czlowie-
ka zbawczych tresci tego wydarzenia.

Juz na samym poczatku tych refleksji,
nalezy zauwazy¢, ze ,czas czlowieka”
w $wietle objawienia posiada wyjatkowy
charakter. Sam Objawiajacy sie postuzyt
sie nim we wszystkich etapach zakomu-
nikowania mu swej zbawczej woli. Wy-
jatkowy z racji szczegoélnej pozycji, jaka
zajmuje czlowiek wéréd wszystkich stwo-
rzen. Tre$¢ tego czasu wypelniajg trzy
istotne etapy zycia ludzkiego: narodziny,
zycie i $mier¢. Kazdy z nich ma swoje od-
niesienie do tego pierwszego, zbawcze-

go wydarzenia w dziejach $wiata, ktére
mialo miejsce w akcie stworzenia. Kazdy
z tych etapéw zwigzany jest z cielesna
strukturg cztowieka podlegajaca tempo-
ralnym zmianom.

Cztowiek w swojej refleksji nad samym
sobg, nad sensem swojego zycia, ciagle,
mniej czy wiecej wyraznie, powraca do
tego momentu. Przy réznych okazjach
u$wiadamia sobie, ze z racji swej cielesno
- duchowej konstytucji stanowi on jedynie
czastke podlegajacego cigglym zmianom
stworzonego $wiata. Doswiadcza nie-
ustannie swojej skonczonosci, kruchosci
i niewystarczalnosci, zwlaszcza w aspek-
cie cielesnego bytowania. Ustawicznie
nurtuje go pytanie o poczatek i koniec
zycia, tak w aspekcie indywidualnym jak
i uniwersalnym.

Nic wiec dziwnego, ze podobne pyta-
nia nekaly réwniez $w. Augustyna. Dla
niego takze czlowiek byl w centrum za-
interesowania. Z wielkim przejeciem
pisal w swych ,Wyznaniach”, iz ,wielka
glebing jest cztowiek™, a w innym miej-
scu: ,Ludzie idg podziwia¢ wysokie gory,
olbrzymie fale morskie, szerokie wodo-
spady rzek, a zaniedbuja samych siebie”2.
Czlowiek stanowi dla niego niezglebiong
tajemnice, zrozumialg jedynie w $wie-
tle objawienia®. Sam do$wiadczyl wielu
zaskakujacych sytuacji zyciowych, ktére
ciggle inspirowaly go do nowych poszu-
kiwan, pobudzajac zarazem do wnikliwej
i glebokiej refleksji nad ludzkim zyciem
i przeznaczeniem, tak w aspekcie materii
ciala, jak i ducha. Wyrazem tego sg cho-
ciazby ,Wyznania”. Czesto odwolywat sie
w nich do wiasnych przezy¢ i wewnetrz-
nych wartosci. Poslugiwal sie metoda

! Confessionum libri tredecim. IV. 13,20 (PL 32, 659 - 868).

% Tamze. X 8, 15.

® M. E Sciacca. Luomo questo squilibrato. Saggio sulla condizione humana. Roma 1956 s. 194; Por. H. Achil-

les. Der Augustinische Gang zum Grund vom Person, Zeitlichkeit und Wahrheit. Aachen 1965 s. 35 nn.



introspekcji, ujmujac czlowieka zawsze
w kategoriach podmiotowych, a nie
przedmiotowych®. Ta metoda pozwolita
naszemu autorowi poda¢ najgiebsze ra-
cje istnienia cziowieka. Umozliwita mu
takze dostrzezenie jego niezwyklej god-
nosci objawionej przez Boga od samego
poczatku, od momentu powolania go do
istnienia.

Zwroémy uwage na ten pierwszy etap
czasu ludzkiego, zwigzany z rewelatyw-
nym charakterem cielesnej struktury
czlowieka. Zapytajmy najpierw wraz
z naszym autorem, kiedy cziowiek zostal
stworzony? Jego odpowiedZ na to pyta-
nie jest jednoznaczna. Oczywiscie, ze
wraz z poczatkiem wszelkiego stworze-
nia, chociaz zwolennicy wiecznych po-
wrotéw nie moga zrozumieé, ze cziowiek
mial swéj poczatek®. Bezsensowne jest
tutaj powolywanie sie na Biblie, wedtug
ktorej od stworzenia pierwszego czlowie-
ka uplynelo nie wigcej niz sze$¢ tysiecy
lat. Niektérzy bowiem zastanawiali sie,
dlaczego cziowiek zjawil sie tak pézno,
a nie byl tworzony w ciggu niezliczonych
i nieskonczonych okreséw przesziosci®
Twierdzenie z kolei, ze cztowiek pojawit
si¢ wraz z czasem, nie odpowiadalo ich

blednej cyklicznej koncepcji, zgodnie
z ktéra mial on istnie¢ odwiecznie. Dla
wykazania bezuzytecznosci takich pogla-
dow Biskup Hippony naswietla ten pro-
blem od strony filozoficznej, zestawiajac
pojecie czasu i wieczno$ci. Niezaleznie
od diugosci istnienia rodzaju ludzkiego -
kilku, czy kilkudziesieciu, czy tez jeszcze
wiekszej liczby lat, jedno jest pewne, ze
to wydarzenie mialo poczatek wraz z za-
istnieniem wszelkiego czasu. Ten okres
bowiem chociazby byt nie wiadomo jak
dlugi, jest niczym w poréwnaniu z po-
nadczasowgq, nieskonczong wiecznoscig.
Bo przeciez ,sam pierwszy czlowiek -
moéwi Augustyn - nazajutrz lub nawet
w dniu swego stworzenia mégl zapytac,
dlaczego nie zostal stworzony wczesniej.
I chociazby data jego stworzenia siegata
nie wiadomo jak daleko w przeszios¢, ten
spor o poczatek rzeczy doczesnych nie
miaiby wtedy innej tre$ci niz ma teraz,
lub miatby p6zniej™”.

Podobnie wiec jak $wiat materialny,
réowniez czlowiek jako stworzenie Boze
mial swéj poczatek. Co wiecej - méwi Dok-
tor Laski - ,,po to, aby byt poczatek, zostat
stworzony czlowiek, przed ktérym nie
bylo jeszcze zadnego innego czlowieka™.

s, Kowalczyk. Cztowiek i Bég w nauce $w. Augustyna. Warszawa 1987 s. 59.

> C6z za$ dziwnego, ze biakajgcy sie posrod tych cyklow nie znajduje tam ani wejscia, ani wyjscia. Nie
wiedzg bowiem, kiedy zaczat istnie¢ rodzaj ludzki ze swojg $miertelnoscia, ani kiedy ma skonczy¢ sie je-
go istnienie. Jako ze nie sg w stanie przenikng¢ niezgiebiono$ci Boga, ktory sam jest wieczny i nie ma po-
czatku, dat jednak jaki$ poczatek czasom i cztowiekowi. Nigdy poprzednio go nie stwarzal, stworzyt zas
w czasie nie przez jakie$ nowe i nagle powziete, lecz przez nieodmienne i wieczne postanowienie. [ kt6z
bytby zdolny do poznania i docieczenia niepoznawalnej i niedocieczonej niezglabionosci, stosownie do
ktorej Bog w przebiegu czasu niezmienng swg wolg stworzyt doczesnego czlowieka, przed ktérym zaden
czlowiek nigdy nie istniat i z tego jednego czlowieka rozmnozyt rodzaj ludzki...Zaiste, bardzo gleboka to
tajemnica, ze Bog i sam wiecznie istnial i czlowieka, ktorego nigdy nie stwarzal, od pewnego czasu po
raz pierwszy stworzy¢ zapragnal i postanowienia swego tudziez woli swojej nie zmienil”. De civitate Dei
libri viginti duo. XII, 15 A. Kalb. CCL 47 - 48 (1955) 1 - 314: 321 - 866.

® Tamze. XII, 13.

7 Tamze.

¥ Tamze. XI1, 21. 4.



Bladza wiec ci wszyscy, ktérzy idac za po-
gladami filozoféw greckich utrzymuja, ze
dusze ludzkie ,uczestniczace w najwyz-
szym i prawdziwym szczesciu...wraz z kra-
zeniem czasow wcigz na nowo wracajg do
tych samych nieszczes¢ i trudéw™.
Czlowiek w odréznieniu od pozosta-
tych stworzen zostal uksztaltowany, nie
tylko z ciala, ale i duszy nie$miertelnej'.
Jego natura jest wiec czyms$ posrednim
pomiedzy naturg zwierzecg i roslinng
a natura anioléw''. Ze $wiatem roslinnym
faczy go zycie biologiczne, ze zwierzeta-
mi mozliwo$¢ zmyslowego odczuwania,
z aniolami za$ rozum i wszystkie wladze
duchowe. Cialo i dusza to dwa konstytu-
tywne elementy ludzkiej natury'. Wielu
filozofé6w powszechnie sadzi, iz Augu-
styn w swej antropologicznej mysli byt
wyraznie pod wplywem filozofii platon-
skiej. Etienne Gilson pisze np.: ,,Sg jednak
dwa charakterystyczne rysy pochodzace
z platonskich wpltywéw, ktére augustyn-
skiemu ujeciu czlowieka nadajg wyglad
fatwy do rozpoznania wsréd innych filo-
zofii chrze$cijanskich. Po pierwsze - mimo
uznawania jednej substancji calego czto-

 Tamze. XII, 21, 1 - 4.
1% Tamze. XIII, 24, 1 - 6.

wieka, Augustyn podkresla ze szczegélng
silg fakt, ze dusza sama juz jest substan-
cja. Tak np. zamiast okresli¢ dusze w za-
leznos$ci od cziowieka, opisuje ja wprost
w samej sobie jako substancje rozumna
uczyniong dla rzadzenia ciatem™.
Niektorzy zas podkreslajg z kolei szcze-
golny wplyw Biblii na jego poglady, do-
patrujac sie w augustynskim polaczeniu
tych dwdéch elementéw ludzkiej natury,
unii hipostatycznej, na wzér jednosci
dwu natur w osobie Stowa’. Zdaniem
jednak ks. Kowalczyka, ,ta eksplikacja
jest malo przekonywujaca, nazbyt bo-
wiem 1aczy problematyke filozoficzng
z tajemnicami wiary”!®. Autor ten sadzi,
iz bardziej prawdopodobna jest sugestia
Claude Tresmontanta o jedynie posred-
nim wplywie Objawienia na augustynska
mys$l antropologiczng'’. Uwidocznilo sie
to ,w fakcie, iz wbrew manichejskiemu
dualizmowi i platonskiemu idealizmowi
mysliciel chrze$cijanski zaakcentowat
wewnetrzng jedno$¢ ludzkiej natury™'é,
uwidaczniajgc zarazem jej rewelatywny
charakter. Niezaleznie jednak od takiej
czy innej filozoficznej kwalifikacji augu-

' Cztowiekowi zas dat nature jakby posrednig miedzy anielska i zwierzeca: gdyby ten podporzadko-
wat sie Stworcy jako prawdziwemu Bogu Panu...to nie przechodzac przez $mier¢, miatby sie dostac do
wspolnoty aniotéw...”. Tamze. XII, 22.

12 De libero arbitrio libri tres. II, 3, 7 W. M. Green CCL 29 (1970) 211 - 321.

B De civitate..., Xl 24, 1 - 6; Por. De moribus Ecclesiac catholicae et de moribus Manicheorum libri duo
I.4,6.(PL32, 1309 - 1378)

" E. Gilson. Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna. Tlumaczyt Zygmunt Jakimiak Warszawa 1953 s.
58. Por. L. A. Krupa. Obraz Bozy w cztowieku. Lublin 1948 s. 19 nn; M. Krapiec i Z. Zdybicka. Augustyn -
mys$l filozoficzna. Encyklopedia Katolicka. I: 1973 Lublin k. 1095 - 1097.

'> Ch. Couturier. La structure métaphysique de 'home d’apres saint Augustin. Augustinus Magister. 1:
1954 Paris s. 549 - 550

1 Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., s. 60

7" U. Tresmonant. La métaphysique du christianizme et la naissance de la philosophie chrétienne. Paris
1961 s. 307 - 308, 489 - 493.

18 Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., s. 60



stynskiej antropologii, z naciskiem nalezy
podkresli¢ fakt, iz dowarto$ciowat on za-
réwno dusze jak i ciato, podkreslajac ich
epifanijno - temporalny charakter.

Po wyzwoleniu si¢ z wplywéw mani-
chejskich, wbrew ich blednym teoriom
podkreslat fakt, iz cialo podobnie, jak
wszystko co wyszio z rak Stwdrcy, nie jest
czym$ demonicznym, godnym potepie-
nia, ale posiada swg istotowg, naturalng
warto$¢’. Przez te warto$¢ wskazuje na
Tego, od ktérego ja otrzymato. Gdyby tak
nie bylo, jego stwdrca nie mdégiby by¢ Bég,
ktéry jest najwyzszym dobrem (,summum
bonum”) i stwarza tylko rzeczy dobre.
Wszelkie dobro pochodzi od Boga, podob-
nie i ciato materialne, jesli istnieje, to juz
przez samo istnienie jest czyms$ dobrym
i nie moze pochodzi¢ skadinad jak tylko
od Boga®. Zresztg najwyrazniej potwier-
dzif to sam Chrystus, przyjmujac ludzkie
cialo, ktére stalo sie narzedziem posred-
nictwa miedzy Bogiem, a czlowiekiem?'.
On réwniez przez samo przyjecie ludz-
kiego ciata objawit jego godnosé. Wartosé
ciala ludzkiego ujawnia sie takze w jego

1 De civitate..., XIV, 2 - 3.

zewnetrznym pieknie i harmonii, a takze
celowosci poszczegélnych jego czesci?z.
O wielkosci jego piekna $wiadcza dosko-
nale proporcje poszczegdlnych czionkéw,
ich wzajemne przyporzadkowanie i uzy-
teczno$¢ stanowigce ciaggle wcigz nowg
zagadke dla ludzkiego umystu usitujgce-
g0 je poznac¢ i zbawiac¢®. Wskazuja tym
samym na niezglebiong madro$¢ swego
Stworcy, objawiajgcego sie poprzez ciele-
sna strukture cztowieka. Stanowi ona nie-
zglebiong tajemnice, ktéra nigdy w peini
nie zostanie objeta ludzkim umystem?.
Piekno ciala ludzkiego Hipponczyk sta-
wia wyzej od jego uzytecznosci, stwier-
dzajac, ze cialo ludzkie zawiera elementy
sktadowe petnigce jedynie funkcje zdob-
nicza, nie stuzac zadnemu pozytkowi.
Podaje przyktady takich czesci ciata, wy-
snuwajac wnioski, iz w akcie stworzenia
Stwdérca w pierwszej kolejnosci mial na
wzgledzie piekno cziowieka, jego posta-
wy ciala przed uzytecznoscig poszcze-
golnych cztonkéw. Na poswiadczenie
tego stwierdzenia wybiega w przyszios¢,
mowigc, iz po zmartwychwstaniu cia-

% De natura boni liber unus. XVIIL, 1 nn. J. Zycha, CSEL 25/2 (1892) 855 - 889.

2 ,Aby za$ w wierze tej z wieksza ufnoscia mogt (cztowiek) kroczy¢ ku prawdzie, sama Prawda, Bog
i Syn Bozy, przyjawszy na sie czlowieczenstwo bez zniszczenia swojej boskosci, ustalil i utwierdzit teze
wiare, by otworzy¢ czlowiekowi droge, ktéra by przez Cztowieka - Boga wiodta do cztowieczego Boga....
Bo przez co jest czlowiekiem, przez to jest tez posrednikiem i przez to samo droga”. De civitate..., XI, 2.

2 ,-.istnieje miedzy wszystkimi czesciami ciata tak harmonijna proporgja, a w uktadzie ich tak piekne
dostrojenie wzajemne do siebie, iz nie wie sie, czy przy stworzeniu pozytek uwzgledniony byt w wiek-
szej mierze niz piekno$¢. Zaprawde bowiem niedostrzegamy w ciele nic takiego, co byloby stworzone
dla pozytku, a nie bytoby zarazem ozdobg ciala”. De civitate..., XXII, 24. 3. 4.

? Tamze.

2 ,By¢ moze kosztem pewnego wysitku przemyslnos¢ ludzka mogta by to odkry¢ (stosunek miar po-
szczegolnych czesci) w czesciach ciafa dajacych sie widzie¢ na zewnatrz: lecz ukrytych i nie dostepnych
dla naszego wzroku, jak zawikiane i stanowiace kryjowki zycia sploty zyt, nerwéw i trzewi, nikt miar tych
zbadac¢ nie potrafi...Jeslibysmy mogli go (ukiad miar) poznac takze w nieprzedtawiajgcych nic powabnego
wnetrznosciach ludzkich, to odkryte w nich piekno rozumowe, bytoby dla nas tak pociagajace, iz umyst,
ktory postuguje sie oczami, uznatby je za wyzsze od pigekna wszelkich widzialnych, a podobajacych sie
oczom ksztattéw”. Tamze. XXII, 24. 4.



fo nasze bedzie wolne od koniecznych
potrzeb, ktérym podporzadkowana jest
uzyteczno$¢ poszczegdlnych jego czesci,
zachowa natomiast swoje pigekno, kto-
re nabierze jeszcze wigkszego blasku®.
Mozna z tych mys$li wyciaggnaé¢ wnioski,
iz piekno cielesnej struktury cziowieka,
jest - wedlug Doktora kaski - wtasciwo-
$cig o wymiarze pozaziemskim, pozacza-
sowym, objawiajac przez to jeszcze wy-
razniej jego Stwérce.

To piekno, przez ktére ujawnia sie Bég,
chociaz w czasie ziemskiego zycia moze
ulec zeszpeceniu na skutek naruszenia
harmonii poszczegélnych czesci, bedzie
jednak przywrécone z chwilg zmar-
twychwstania. Stanowi bowiem trwata
warto$¢, ktdérej nie jest w stanie znisz-

czy¢ nawet $mierc?. Cialo wedlug Bozego
planu miato by¢ nie$miertelne, na skutek
jednak nieposiuszenstwa pierwszego
czlowieka zostato objete prawem $mier-
ci. Réwnoczesnie jednak bedzie podlegaé
zmartwychwstaniu, dzieki ktéremu po
ponownym poigczeniu sie z duszg, bedzie
trwalo wiecznie?. Nie oznacza to bynaj-
mniej, ze cialo zmartwychwstale bedzie
identyczne z cialem czlowieka przed
grzechem pierworodnym?. Bedzie to cia-
to duchowe, doskonate, postuszne ducho-
wi, wskutek czego bedzie wspoétuczestni-
czy¢ w nieSmiertelno$ci®. Nie przemienia
sie ono jednak w ducha, bo w ten sposéb
przestatoby by¢ cialem. Bedzie to cialo
calkowicie wolne od koniecznych praw
natury, np. jedzenia, picia, co nie oznacza

» Sa w ciele pewne cze$ci majace na wzgledzie tylko ozdobe a nie pozytek. Nalezg tu brodawki na
piersi meskiej i broda na twarzy. Ze nie jest ona ochrong twarzy, ale raczej meska ozdoba, dowodzi tego
gladkos¢ twarzy niewiast, ktore przeciez stabsze, bardziej potrzebujg ochrony. Jesli wiec przynajmniej
posrod cztonkéw widzialnych (co do nich bowiem nikt nie zywi watpliwosci) nie ma takich, ktére by
nie byly przystosowane do jakiej$ pracy nie odznaczajac sie zarazem pigknem, a procz nich niektére
stanowig tylko ozdobe, nie majac na wzgledzie zadnej uzytecznosci, to latwo jak sadze zrozumie(, ze
przy ksztaltowaniu ciata pigkno$¢ jego postawy miata przewage nad koniecznymi potrzebami. Przeciez
potrzeby te przeming i przyjdzie czas, gdy bez zadnej pozadliwosci bedziemy sie wzajemnie cieszy¢
naszym pieknem. A za to mamy przede wszystkim chwali¢ Stworce do ktérego w Psalmie mowi sie
,wdzialem na sie chwale i piekno”. Tamze.

*® Tamze. XXII, 19, 1. 2. 3; Por. Tamze. XIX 12, 1- 3.

%7 Tamze. XI1, 20.

2 "Wtedy bowiem (po zmartwychwstaniu) cialo nie bedzie nie tylko takie, jakie jest teraz przy naj-
lepszym nawet zdrowiu, lecz i takie, jakie przed grzechem mieli pierwsi ludzie, ktorzy - cho¢ nie byliby
umarli, jesliby nie zgrzeszyli - uzywali jednak pokarméw, jako ludzie majacy jeszcze nie duchowe, ale
wyposazone w dusze ziemskie ciata”. Tamze. XII, 20; Por. Tamze. XII, 23. 3.

? Totez z tesknoscia, lecz niecierpliwie oczekujg zmartwychwstania ciat (zmarli), w ktérych przecier-
pieli wiele ciezkich prob, w ktérych jednak na przysztos¢ nic takiego doznawacé juz nie maja. Jesli bowiem
nie mieli w nienawisci swego ciafa wtedy, gdy w stabosci swej opierato sie ich rozumowi i gdy poskramiali
je wimie prawa ducha, to i ilez wiecej mitujg je na mysl, ze takze i ono stanie sie ciatem duchowym. Bo
jak ducha stuzacego ciatu nazwiemy nie bez stusznosci duchem cielesnym, tak tez ciato stuzgce duchowi
stusznie okreslimy jako cialo duchowe - nie dlatego, izby sie mialo przemieni¢ w ducha jak wnioskuja
niektoérzy z tego co napisano: ,Wsiewa sie cialo majgce dusze, a powstanie ciatlo duchowe”, lecz dlatego,
Ze z najwyzszg i zadziwiajaca fatwoscia okazywania postuszenstwa podporzadkowuje sie duchowi, az
do odczucia nie zagrozonej w najmniejszym stopniu radosci i nieprzerywalnej juz nieSmiertelnosci, po

uwolnieniu sie od wszelakich przykrosci, wszelakiej skazitelnosci i ociezato$ci”. Tamze.



wcale, ze nie bedzie ono mialo zdolno$ci
korzystania z tych rzeczy. Uzywanie ich
bedzie zalezalo od wolnej decyzji cial
duchowych®. Biskup Hippony powoluje
sie¢ w tym miejscu na Chrystusa, ktéry po
swym zmartwychwstaniu ,, majac juz cia-
o duchowe, niemniej jednak prawdziwie,
wraz z uczniami, przyjmowal pokarm
i napdj” oraz przywoluje scene z Ksiegi
Tobiasza o aniolach korzystajacych z go-
$cinno$ci ludzi*!. Bedzie to cialo wolne od
jakiegokolwiek cierpienia w przeciwien-
stwie do ciat ludzi potepionych*.

Tak wiec zaréwno cialo ziemskie pod-
legajace rozwojowi i zniszczeniu ,istoto-
wo zwigzane z ,czasem czlowieka”, jak
réwniez cialo czlowieka zmartwychwsta-
tego wyzwolone spod wplywdéw czasu,
poprzez swoje piekno, ktére otrzymaly
od Stwdrcy, bedg wcigz epifanami Tego,
ktérego dzietem jest wszelkie piekno ist-
niejgce w stworzeniu.

W ksiedze dwudziestej pierwszej ,De
civitate Dei” nasz autor opisuje szczegoéio-
wo rodzaj cierpien ludzi potepionych, za-
stanawia sie nad istota mak piekielnych.
Szczegdlnie duzo miejsca poswieca karze
ognia piekielnego*. W naszych rozwaza-

niach nie bedziemy jednak wchodzié¢ w te
kwestie. Przyjrzymy sie natomiast nieco
blizej drugiemu podstawowemu elemen-
towi ludzkiej natury, jakim jest dusza.

2. EPIFANIJNO - CZASOWY CHARAKTER
DUCHOWE] STRUKTURY CZLOWIEKA.
Podobnie jak cialo, réwniez duchowa
struktura cziowieka nosi na sobie wyraz-
ne slady Stworcy. Wydaje sie ona jeszcze
bardziej objawia¢ Tego, ktéry w ten pier-
wiastek duchowy wyposazyl cztowieka.
Czlowiek przeciez jako jedyny ze stwo-
rzen posiada nieSmiertelna dusze, zlaczo-
na integralnie z ciatem. Dzieki swej du-
chowej naturze, calg swojq istotg otwiera
sie na Boga, szukajac zaspokojenia naj-
glebszych pragnien swojej duszy, a réw-
noczes$nie nosi w sobie ,,co$ z Boga”.
Biskup Hippony w przeciwienstwie do
Platona, ktéry uwazatl, ze dusze ludzkie
istnialy odwiecznie w ciatach za$ znalazty
sie z powodu kary za popeinione przewi-
nienia, méwi wyraznie o jej stworzeniu
przez Boga**. Maja wiec one, jak kazde
stworzenie, swéj poczatek w czasie i nie
mogly istnie¢ wiecznie®. Juz przez sam
fakt stworzenia, dusza objawia Stworce,

% Bo takim cialom ma by¢ odjeta nie zdolno$¢ lecz potrzeba jedzenia i picia. Bedg one duchowe nie dlate-

go, ze przestang byc cialami, lecz dlatego, ze w swym istnieniu bedg ozywiane przez ducha”. Tamze. XII, 22

3 Tamaze.
32 Tamze XXI, 2. 3.
3 Tamze XXI, 9: 10: 23.

3 ,Uczynil tedy Bog cztowieka na swoj obraz. Stworzyt dlan mianowicie takg dusze, by przez jej rozum i
pojetnos¢ wzniost sie ponad wszystkie inne przebywajace na ziemi, w wodzie i powietrzu zywe istoty, kto-
re nie majg takiego umystu. Gdy uksztaltowal z prochu ziemskiego mezczyzne tchnieniem swoim udzielit
mu tej duszy, o jakiej wspomnialem: duszy stworzonej czy to wczesniej, czy raczej przez owe tchnienie
lub owe dmuchniecie dopetnione przez tchnienie (bo czyz ,,tchng¢” znaczy co$ innego nizli postuzyc¢ sie
dmuchnieciem ?) - pragna¢, aby stafa sie dusza ludzka. Tamze. XII. 24. Por. XII, 28;Por. Tamze XIII, 15.

* Bo Jesli twierdza (platonczycy), ze dzieli ona (dusza) wieczno$¢ z Bogiem, to w zaden sposob nie
potrafig wytlumaczy¢ skad pochodzi jej nowa nieszczesliwos¢, ktorej poprzednio nigdy w wiecznotrwa-
losci swej nie doswiadcza. Przeciez jesli powiedza, Ze jej nieszczesliwosc i szczesliwo$¢ zawsze zmienia-
ly sie kolejno, to muszg réwniez méwic, ze beda si¢ one zmienialy takze w przysziosci. Stad znéw wynik-
nie niedorzecznos$¢, ze nawet wtedy, gdy mowi sie o szczesliwosci duszy z calg pewnoscia nie czuje sie



nie méwiac o jej duchowych wiasciwo-
$ciach. Przyjat jednak nasz autor platon-
ski dualizm, wyraznie stwierdzajac, iz
cialo i dusza mimo wzajemnego potla-
czenia stanowig odrebne substancje®.
Wedtug niego dopiero dusza potaczona
z substancja ciata, stanowi w peini czto-
wieka®”. Czlowiek za§ wedlug Hippon-
czyka ,,...jest dusza rozumna postugujaca
si¢ $Smiertelnym, ziemskim ciatem”*. Du-
sza natomiast jest ,substancja rozumna,
przystosowana do kierowania ciatem”*.
Godny podziwu jego zdaniem jest spos6b
polaczenia duszy z cialem, a wiec rzeczy
bezcielesnej z cielesna, ktére to polgcze-

nie objawia niezwykig madros$é Stworcy,
taczacego w przedziwny sposéb elemen-
ty pozaczasowe osoby ludzkiej z elemen-
tami uzaleznionymi od czasu w jedng in-
tegralng catosc#.

Na pewno przyczyna polaczenia duszy
z cialem nie byla kara za grzechy, jak to
blednie twierdza platoniczycy i zwolen-
nicy Orygenesa*!, ale taka juz jest jej na-
tura, ze dazy do zlaczenia sie z cialem*.
W tym dazeniu ujawnia si¢ zamyst Bozy,
by te dwa elementy S$cisle zespolone
tworzyly osobe. Zdaniem Augustyna du-
sza jest bardziej warto$ciowym elemen-
tem natury ludzkiej niz cialo, gdyz ona

ona szczesliwa, jesli przewiduje swa przyszlg nieszczesliwos¢ i swa hanbe. Jezeli za§ owego przysziego
pohanbienia i nieszczescia nie przewiduje i sadzi, ze zawsze bedzie szczesliwa, to szczesliwos¢ jej bytaby
oparta na mylnym przekonaniu. A nic glupszego twierdzi¢ juz nie mozna. Jesliby natomiast sadzili...ze
raz wyzwolona, nieszczescia juz nie doswiadczy - to w kazdym razie muszg przyznad, iz nigdy dotad
naprawde szczesliwa nie byla i ze dopiero teraz zacznie si¢ dla niej jaki§ nowy okres szczesliwosci w
pelni prawdziwej.. Jesli przy tym zaprzecza, ze przyczyne tego nowego stanu rzeczy Bog miat w swoim
odwiecznym planie, to zarazem zaprzecza, ze jest On sprawcg owego szczescia duszy...A Jesli w koncu
zgodza sie, ze dusza stworzona zostala w czasie, ale w zadnym po6zniejszym czasie istniec nie przestanie,
tak jak majaca poczatek lecz nie majaca konca liczba, i ze zaznawszy kiedys nieszczes¢, nigdy juz, skoro
ja z nich wyzwolono, nieszczesliwa w przysztosci nie bedzie to, zaiste nie bedg watpic, ze dzieje sie tow
warunkach trwalej niezmiennosci Bozego zamystu”. Tamze. XI, 4; Por. Tamze. X, 29: 30: 31.

% Diversa substantia est anima et corpus tamen unus homo, diversa substantia est spiritus hominis
et spiritus Dei, tamen cum Domino adhaeret unus spiritus est”. Collatio cum Maximino Arrianorum epis-
copo. XIV, 42 (PL 42, 709 - 742); Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 16.

37" Constat (-..) ex anima et corpore nos esse compositos (...) quamquam enim duo sint anima et cor-
pus, et neutrum vocaretur homo, si non esset alterum”. De moribus..., IV, 6; Por. De civitate..., XIII, 24, 3.

3% Homo igitur (...) anima rationalis est mortali atque terreno utens corpore”. Tamze. I 27, 53.

39" Nam mihi videtur (anima) quaedam substantia rationi particeps, regendo corpori accomodata”. De

animae quantitate liber unus. XII, 22 (PI 32, 1035 - 1080)
“0 por. , Albowiem i ten drugi spos6b, zgodnie z ktérym dusze taczac sie z cialami, stajg sie zywymi
istotami, jest rowniez ze wszech miar dziwny i nie moze by¢ przez czlowieka zrozumiany cho¢ cztowiek
sam jest tego rodzaju istota. De civitate..., XXII, 4; Tamze XXI, 10. 1; Por. J. Pastuszka. Niematerialno§¢
duszy ludzkiej u $w. Augustyna. Studium filozoficzne. Lublin 1930 s. 51; Por. E. Dinkler. Die Antropologie
Augustins. Stuttgart 1934 s. 204.

1 Tamze. XI 4, 2; X1 23, 2; Xl 21; De peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum ad
Marcellinum libri tres. . 22, 31. ]. Zycha. CSEL 60 (1913) 3 - 151.

2 ,Sed si ad hoc fit anima ut mittatur ad corpus (...) mellius creditur hoc naturaliter velle id est in ea
natura creari ut velit sicut naturale nobis est vivere”. De Genesi at litteram libri duodecim. VII. 27, 38, J.
Zycha, CSEL 28/1 (1894) 3 - 435; Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 18.



jest istotnym nosicielem obrazu Bozego
w czlowieku. Jednak zaden z tych dwu
elementéw brany oddzielnie nie stanowi
pelni cztowieka®. Skoro tak, to nie bedzie
btedu, jesli na okreslenie catego cztowieka
postuzymy sie wyrazem dusza, dlatego ze
,catosci chetnie daje sie nazwe jej najlep-
szej cze$ci: duszg wiec nazywa sie i dusze
i cialo, to jest calego czlowieka”*.

Nie przekresla to jednak glebokiego
przekonania naszego autora o wspomnia-
nej juz wyzej substancjonalnej odrebno-
$ci tych dwu czesci skiadowych ludzkiej
natury. Z kolei przyjecie platoniskiego du-
alizmu nie spowodowalo zachwiania gie-
bokiego przekonania naszego mysSliciela
chrzescijanskiego ,0 osobowej jednosci
czlowieka, w ktérym element materialny
i psychiczny wspétkonstytuujg w sposéb
naturalny i trwaly osobowo$¢”*. Czio-
wiek bowiem jako osoba, dzieki Stwércy
posiada osobowe istnienie na sposéb po-
dobienstwa do Boga. To osobowe istnie-
nie czlowieka, mimo ze nigdy nie jest ono
takie samo jak osobowe istnienie Boga,
swskazuje juz w pewien sposéb na ist-
nienie Boga osobowego, ktérego poprzez
swdj byt personalny objawia, gdyz Jego
Stwoérca moze by¢ tylko osoba zdecydo-
wanie przewyzszajacg czlowieka pod
kazdym wzgledem™*.

W filozofii platoniskiej zauwaza sie prze-
ciwstawienie tych dwu elementdéw, a ich

polaczenie jest catkowicie przypadioscio-
wym zwigzkiem. Arystoteles za$, zgodnie
z teorig hylemorfizmu, uwazat dusze za
substancjalng forme ciala, z ktérym 1aczy
si¢ ona w sposéb naturalny. Augustyn,
chociaz znat oba te poglady, wybrat jak-
by stanowisko posrednie, przejmujac nie-
ktére elementy od Platona, a niektére od
Arystotelesa®’.

Uwazal bowiem, ze strukturalna, psy-
chofizyczna jedno$¢ osoby ludzkiej jest
tajemnica nie do zglebienia w tym zy-
ciu®®. Wskazuje ona jednak juz teraz na
Tego, ktoéry jest Tworca tej struktury. Sa-
dzit jednakze, jak twierdzi ks. Kowalczyk,
#iZ cialo i dusza nie s3 ,.sktadankg” obu
wymienionych elementéw, lecz natural-
ng i wzglednie trwalg caloscig. Dusza
jest substancja, lecz mimo to Igczy sie
z cialem w nowa pelniejsza substancje.
Czlowiek posiada tylko jedng dusze, jako
czynnik ozywiajacy i kierujacy. Dusza po-
siada nature dynamiczng, gdyz nadaje
cialu zycie i dzialanie...nie zajmuje miej-
sca w przestrzeni, lecz jest cala obecna
w calosci ciata i réwnoczes$nie cala w po-
szczegblnych jego elementach. Jej obec-
nos$¢ ma charakter realny, lecz duchowry...
Jest wiec ona ukierunkowaniem dziala-
nia ludzkiego, napieciem i sifa psychofi-
zyczng osobowosci”®. Ten caly wlasnie
duchowy dynamizm czlowieka, ktérego
zrédltem i centrum jest dusza, ukierun-

43 . .. L. .. L. . .
,To prawda, ze dusza nie jest calym czlowiekiem, lecz stanowi jego lepsza czes¢; rowniez ciato nie

jest calym cziowiekiem, lecz gorszg jego czescia: dopiero gdy obie te czesci zlacza sie razem, noszg

nazwe cziowieka”. De civitate..., XIII 24, 2; Por. De anima et eius origine libri quatuor IV, 2, 3 C. E. Urba, J.

Zycha, CSEL 60 (1913) 303 - 419.

** De Trinitate libri quindecim. VII. 4, 7. W. J. Mountain, CCL 50/50A (1958) 25 - 380; 381 - 535.

45 Kowalczyk. Czlowiek i Bég..., s. 64.

6 M. Rusecki. Istota i geneza religii. Warszawa 1989 s. 199.

4 Krupa. Obraz Bozy..., s. 16.
* De civitate..., XXI 10, 1.

* Kowalczyk. Czlowiek i Bég..., s. 65; Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 19; Por. Pastuszka. Niematerialnosc

duszy..., s. 52.



kowany jest na Stwérce, ktéry wszelkim
ludzkim poczynaniom nadaje sens. Dzieki
tej jedno$ci ciata i duszy czlowiek stanowi
istote posrednig miedzy aniofami i zwie-
rzetami®. Z aniofami taczy go posiadanie
nie$miertelnej, rozumnej duszy, ze zwie-
rzetami natomiast cielesna struktura. Jjuz
wiec z racji swojej ontycznej budowy,
niezaleznie od stopnia zaangazowania
$wiadomosci, jest objawicielem Boga jako
Jego dzielo.

Doktor taski twierdzi, iz zwierzeta tak-
ze posiadajg dusze, lecz dusza czlowieka
przez swoja rozumnos¢ i Igczenie w sobie
funkcji zaréwno biologiczno - wegetatyw-
nych, jak i zmystowych, oraz psychiczno
- racjonalnych, przewyzsza tamte®'. Ten
wyzszy rodzaj duszy wiasciwy czlowie-
kowi, nasz autor czesto okresla terminem
»Spiritus” (,duch”)>2. Ma on jednak czesto
wieloznaczne znaczenie, podobnie zresz-
tg jak w Pi§mie Sw*. Stuzy mianowicie na
oznaczenie zjawiska ruchu (,ventus cor-
poralis”)>%. Niekiedy oznacza pierwiastek
zyciowy (“motus vitalis”)*, innym znowu
razem okre$la pamie¢ zmystowa (,me-
moria sensualis”)*® czasem za$ umyslowa
cze$¢ duszy ludzkiej ("mens”)*”. Duch zo-
stal dany czlowiekowi przez Boga wraz
z rozumem®?. Ta rozumna cze$¢ ludzkiego
ducha sprawia, ze cziowiek staje sie zdol-

nym do przyswojenia sobie wiedzy i na-
uki, do poznawania prawdy i umilowania
dobra. Dzieki tej zdolnosci cztowiek ma
sie napelnia¢ madroscig i nabywac cno-
ty, by z ich pomoca roztropnie, meznie,
z opanowaniem i sprawiedliwie, walczy¢
z bledami i innymi wrodzonymi wada-
mi*. Zreszta sama mozliwo$¢ doskonale-
nia moralnego dzieki rozumnemu ducho-
wi, niezaleznie od efektéw, jest zdaniem
Hipponczyka ,tak wielkim dobrodziej-
stwem i tak podziwu godnym dzielem
Wszechmocnego, iz nikt nie potrafi tego
w spos6b odpowiedni ani powiedzie¢, ani
pojac . Przez te zdolno$¢ wiasnie czlo-
wiek, jako jedyny ze stworzen, staje sie
réowniez epifanem Boga, dajac Swiadec-
two o Nim. To ostatecznie dla Niego stara
sie by¢ coraz doskonalszym. Je$li nawet
sobie tego nie uswiadamia, zyjac jedynie
zgodnie z natura, realizuje swoje cztowie-
czenstwo, cho¢ wniedoskonaty sposéb, bo
bez wykorzystania innych $rodkéw, ktére
Stwoérca pozostawil w celu wewnetrz-
nego doskonalenia (sakramenty $wiete),
spelnia Jego wole, stajac sie przez to Jego
epifanem.

Oprécz tych moralnych débr, bedacych
skutkiem posiadania przez cztowieka ro-
zumnej duszy, istniejg inne dobra, ktére
réwniez sg wytworem mys$li i rozumu

0" Cztowiekowi natomiast dat Stwérca nature jakby posredniag miedzy anielska a zwierzecg”. De civi-

tate..., XII, 22.
> Tamze. VII, 23.
> Tamze. XXII
> Tamze. XI1 24, 3. 4. 5.

54 . 9 .. . .. <y .. ..
,Dicitur spiritus etiam ventus res aperrtissime corporalis”; De Trinitate..., XIV 16, 22; Por. De civi-

tate...,V9, 3.

> De vera religione liber unus. L, 74. K. D. Daur, CCL 32 (1962) 169 - 260

% De Genesi..., X1l 24, 51.

°7 De fide et symbolo liber unus XII. 24, 51.]J, Zycha CSEL 41 (1900) 3 - 32; Por. Krupa Obraz Bozy...s. 21.

%8 De civitate..., XXII 24, 3.
59 .
Tamze.

60 .
Tamze.



ludzkiego, jego wrodzonych uzdolnien®.
One réwniez budza podziw i przenosza
nasza mysl ku Temu, ktéry jest ,Stwoérca
tej tak doskonatej natury...”, ktéry ,rzg-
dzi wszystkim, co stworzyt”®?. Ten duch
zostal dany czlowiekowi przy jego stwo-
rzeniu jako dusza duchowa®. Poprzez nig
znajduje sie on blisko Boga. To wiasnie du-
sza duchowa zdolna jest do poznawania
prawdy, do odbierania glosu Boga objawia-
jacego sie czlowiekowi w najrozmaitszy
sposob®:. Ona jest tez jakby posrednikiem
miedzy cialem, a ideami Bozymi. Dzieki
niej materialne cialo moze uczestniczyé

w odwiecznych ideach posiadajacych na-
ture duchowa®, za jej pomoca ogladamy
Boga w stworzeniu®. Ona jest zrédlem
zycia®. Oprécz tej duchowej, rozumnej
czesci duszy, wymienia jeszcze Augustyn
czes$¢ pozadliwa i pobudliwa, ktére stoja
nizej w stosunku do cze$ci rozumnej®.
Wprawdzie zwierzeta posiadajg réwniez
dusze obdarzone pewng zdolnoscig po-
znawcza, jednakze to poznanie duszy
zwierzecej wyczerpuje sie w ramach zycia
zmystowego, czego wyrazem sa zdolnosci
odczuwania, pozadania i pamie¢ zmysio-
wa®.Natomiast dusza rozumna cziowieka,

o1 ,0Oprocz bowiem sztuki dobrego zycia i sztuki dazenia do niesmiertelnej szczesliwosci, ktére to
sztuki nazywajg sie cnotami...czyz nie ma wielu innych znakomitych sztuk wynalezionych i uprawianych
przez wzrokowe uzdolnienia ludzkie? Jedne z nich stuza potrzebom czlowieka, inne jego przyjemno-
sciom: Jak niezwyklych, jak zdumiewajacych dziet dokonata przemyslno$c¢ ludzka w dziedzinie ubiorow
i budownictwal Jakie postepy poczynita w rolnictwie, albo Zegludze! Czegoz to nie wynalazla i nie wy-
konata w dziedzinie wytwarzania wszelkiego rodzaju sprzetéw rozmaitych, rzezb i obrazéw!...llez to
r6znych sposobow odkryto by chwytac, zabija¢ lub oswaja¢ nierozumne stworzenia! A przeciw samym
ludziom wynaleziono tyle rodzajow trucizn, oreza i machin, ile lekow i srodkéw pomocnych w zachowa-
niu i przywracaniu doczesnego zdrowia. lle przypraw i srodkéw podniecajacych fakomstwo wymyslono
gwoli rozkoszy podniebienial Aby udziela¢ i wyraza¢ mysli, jakiez mamy mnéstwo przeréznych znakéw
wsrod ktérych poczesne miejsce zajmujg sfowa i litery!...llez to mamy ozdobnych wyrazen, a w poezji
ilez r6znych rytmoéw! llez instrumentéw muzycznych, ile miar w Spiewie..,Jak wielka jest znajomo$¢ miar
i liczb, z jak wielka bystroscig oblicza sie ruchy i drogi cial niebieskich! Kt6z by mogt przedstawic¢ zgroma-
dzong wiedze przyrodnicza czlowieka...?” Tamze.

2 Tamze.
Tamze. XIII 14.
b4 ,BOg bowiem nie przemawia do cztowieka pod postacig jakiego$ cielesnego stworzenia w ten spo-
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sob, ze jaki$ dzwiek rozbrzmiewa w cielesnych uszach na skutek drgania powietrza w przestrzeni miedzy
mowigcym a stuchajgcym: nie postuguje sie rowniez takimi obrazami bezcielesnymi, ktore przybieraja
wyglad podobny do cial, jak to sie dzieje w uszach lub w czyms$ do snéw zblizonym bo i wtedy moéwi
niejako do uszu cielesnych, gdyz méwi jak gdyby w postaci cielesnej i jakby z oddalonego z przestrzeni
cielesnej miejsca...Przemawia natomiast pod postacig samej prawdy, jezeli kto$ zdolny jest do stuchania
dusza, a nie cialem. Przemawia wiec do tej czesci cztowieka, ktora jest w nim lepsza od pozostatych
sktadnikow, a od ktorej lepszy jest tylko sam Bog”. Tamze. XI, 2.

' De immortalitate animae liber unus. XV, 24 (PL 32, 1021 - 1034); Por. Kowalczyk. Cztowiek i Bog..., s.
65; Por. Krupa Obraz Bozy..., s. 21

% De civitate..., XXII 19, 5. 6.
Tamze. XIII 14, 4; Por. De Trinitate..., VIII 6, 9.
8 Tamze. X1V, 19.
% Tamze V, 11. Ten, ktory (Bog) nierozumnej duszy dal pamie¢, uczucie i pozadanie”.
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swymi wladzami poznawczymi, znacznie
przewyzsza zdolnos$ci poznania zmyslo-
wego. Obdarzona jest bowiem zdolno$cig
myslenia, rozumienia i wola’, a tych cech
zadne zwierze cho¢by najdoskonalsze, nie
jest w stanie osiggnac™.

Dzigki rozumowi okre$lanemu przez
Augustyna ,zmyslem czlowieka we-
wnetrznego” (sensus homimis interioris),
dusza jest w stanie wznie$¢ sie ponad
zmyst cielesny i oddac¢ sie kontemplacji
Prawdy, ktoérg jest w peini Ten, ktérego
zwiemy ,zrodlem wszelkiej prawdy””.
Czlowiek za$ szczerze poszukujgcy praw-
dy, jest zawsze objawicielem Tego, ktéry
sam jest Prawdg. Dzieje sie¢ tak dlatego,
ze prawda jakakolwiek miataby postaé,
jest zawsze zakotwiczona w Najwyzszej
Prawdzie, biorac z Niej swojg moc i au-
tentyzm. Oderwana za$ od Niej staje sie
pseudoprawda, lub tez wprost jej zaprze-
czeniem, falszem. W tym kierunku kazdy
szczeg6l ludzkiego zycia, postepowanie,
wszelka dziatalno$¢, ktéra nie nositaby
na sobie znamiona prawdy, a wiec ode-
rwana bytaby od Zrédla wszelkiej praw-
dy, staje sie nonsensem, bo przestaje
objawia¢ najwyzsza prawde. Staje sie po
prostu w zaleznosci od stopnia zaangazo-

70 g
Tamze.

wania sie $wiadomosci i woli mniejszym
czy wiekszym przewinieniem moralnym,
grzechem. Ten moze dawaé $wiadectwo
0 Bogu jedynie na zasadzie antytezy. To
wznoszenie sie ku Prawdzie, to nic inne-
go jak odpowiedZ w wierze na glos obja-
wiajacego sie Boga. Ten glos objawienia
przybiera najrozmaitsze formy. Niekiedy
dociera do nas w postaci piekna, harmo-
nii i dostrzezonego sensu materialnego
$wiata, czasem wyrazniej w postaci réz-
nych natchnien, czesto nawet przez $wia-
domo$¢ wtasnego istnienia, mozliwosé
milowania tego istnienia, mozliwo$¢ da-
zenia do petni szcze$cia i pokoju. Najwy-
razniej jednak przez poznanie, ze jeste-
$my stworzeni na obraz i podobienstwo
Boze™, bo wtedy stajemy sie $wiadomi, iz
jeste$my epifanami Boga.

Dzieki odkryciu tej prawdy czlowiek
jest $wiadomy swojej godnosci. Wie, ze
nigdy nie moze by¢ traktowany jako $ro-
dek do zdobycia jakiego$ celu. Cziowiek
wie, ze jest stworzeniem Boga, ze nosi
W sSwym sercu Jego obraz, ze jest nim
przede wszystkim wia$nie przez swoja
dusze, ktéra jest Jego epifanem™. Tego
obrazu nie zniweczyt w cztowieku nawet
grzech, lecz trwa on wiasnie w postaci

4 »Tej wielkiej i zadziwiajgcej zdolnosci (rozumowania) nie ma procz czlowieka, zadna zywa, a Smier-
telna istota; Tamze XI, 21, 1. 2; Por. De Genesi..., VII 9, 13 - 14.

72 Natomiast ksztalty $wiata, ktore skiadajg sie na uksztaltowanie budowy tego widzialnego $wia-
ta, ukazujg sie naszym zmysfom aby$my je poznawali...My zas poznajemy je wprawdzie przy pomocy
zmystow lecz wydajemy o nich sad bez udzialu zmystéw. Bo mamy jeszcze inny zmyst, zmyst cziowie-
ka wewnetrznego od tamtych zmysiéw znacznie doskonalszy. Tym wiasnie zmystem odczuwamy, co jest
sprawiedliwe, a co nie jest sprawiedliwe...Do spelnienia powinnosci tego zmystu nie jest dopuszczona
ani zrenica oka, ani trgbka ucha, ani przewody nozdrzy, ani usta z ich odczuciem smaku, ani jaki§ organ
cielesnego dotyku. Zmyst ten daje mi pewnos¢, Ze jestem i ze wiem o wlasnym istnieniu; dzieki niemu tez
miluje to swoje istnienie oraz wiedze o nim i mam pewnos¢ samego tego mifowania”. Tamze. XI, 27. 2.

” Tamze. X1, 26: 11, 27.

74 ,Uczynit tedy Bog czlowieka na swoj obraz. Stworzyt dlain mianowicie taka dusze, by przez jej rozum
i pojetnos¢ wznidst sie ponad wszystkie inne przebywajace na ziemi, w wodzie i powietrzu zywe istoty,
ktore nie maja takiego umystu”. De civitate..., XII, 24.



rozumu, ktérym cziowiek nadal moze sie
postugiwaé, chociaz w sposéb ograniczo-
ny”. Zreszta jak méwi Doktor taski, ,.cata
Tréjca Swieta objawia sie nam w swoich
dzielach””. Tym bardziej wigc Jej obraz
mozemy znalez¢ w duszy ludzkiej, ktéra
w hierarchii rzeczy stworzonych géruje
nad nimi. Widoczny jest jej obraz w na-
turze kazdego czlowieka, nawet jeszcze
nie uszczesliwionego™. Czas ziemskiego
zycia czlowieka jest wiec czasem ciggle-
go urzeczywistniania tego obrazu Stwor-
Cy, a wiec czasem Jego epifanii. Cze$ciami
sktadowymi tego obrazu sg: umyst (mens),
wiedza (notitia), milo$¢ (amor) lub w in-
nym ujeciu; pamieé (memoria), inteligen-
cja (inteligentia), wola (voluntas)™.
Czlowiek wiec nieustannie objawia
Boga poprzez to istotne podobienstwo
do Stworcy. Nieustannie poszukujac wyz-
szych, absolutnych wartosci, wskazuje
na Tego, ktéry to poszukiwanie moze za-
spokoi¢. Jest nieustannie ukierunkowany
w swych pragnieniach, dazeniach i po-
znaniu ku Transcendencji, stajac sie przez
to samo Jej epifanem. Ta $wiadomos$¢
noszenia w sobie obrazu Boga sktania go
do milosci, ktéra zawsze jest odbiciem
Milosci Najwiekszej, objawionej w ludz-
kiej zdolnosci kochania. Ta zdolnos¢ jest

domeng woli, ktéra przeciez jest réwniez
darem Stwoércy”™. We wczesnym okresie
tworczosci nasz mysliciel te nauke o ob-
razie Bozym w czlowieku utozsamiat
z nie$miertelnosdcig cziowieka, a pozniej
pod wplywem platonizmu gléwnie z wia-
dzami poznawczymi cztowieka.

To milto$¢ wlasnie sprawia, ze cziowiek
jest zdolny do nieustannego przekracza-
nia samego siebie, ze wcigz odzywa sie
w nim to ,,niespokojne serce” poszukuja-
ce peini prawdy, autentycznego szczescia
i pokoju. Te dazenia ludzkie nie sg czyms$
zewnetrznym w stosunku do jego na-
tury, ale wyrastaja z glebi jego bytu, sa
najwyzsza potrzeba jego umystu, serca
i woli. Sama wiec natura czlowieka tak
jest ukonstytuowana, ze objawia swego
Stworce.

Czesto méwi sie o dwojakiej drodze
prowadzacej ku Bogu, wskazanej bardzo
wyrazniej przez sw. Augustyna. Jedna jest
»droga poznania kulminujgcego si¢ w kon-
templacji odwiecznej prawdy”, druga
- ,droga niespokojnego serca spragnione-
go dobra i mito$ci”®°. Obydwie drogi maja
miejsce w czasie ziemskiego bytowania
czlowieka. Sa wiec jakby wspéirozciggte
z czasem objawienia Stwércy, przybiera-
jac postaé poszukiwania Go i dgzenia do

» ,Odtad bowiem czfowiek, ktéry znajdowal si¢ we czci, po grzechu zréwnany zostal z bydletami,
zaczal rodzi¢ podobnie do nich. A jednak nie zgasta w nim catkowicie pewna jakby iskierka rozumu spra-
wiajgca, ze zostal stworzony na obraz Bozy”. Tamze XXII 24, 2; Por. Tamze XI, 2.

7® Tamze. XI, 24.

7 Co prawda i my mamy w sobie obraz Boga, to jest obraz najwyzszej Trdjcy. Lecz obraz ten jest nie-
réwnorzedny, co wiecej, bardzo a bardzo oddalony i nie wspotwieczny; i....pozbawiony tej istnosci jaka
ma Bég. A jednak wsrod stworzonych przezen rzeczy nie znam nic innego co pod wzgledem natury swej
bytoby Bogu blizsze niz ten obraz, cho¢ wymaga on jeszcze przeksztalcenia, ktére by go udoskonalifo i
pod wzgledem podobienstwa jak najwiecej przyblizyto do Pierwowzoru”. Tamze. XI, 26.

" Te mysli rozwija Augustyn obszerniej w ,De Trinitate”. Por. Krupa. Obraz Bozy..., s. 52 - 90; Por.
Gilson. Wprowadzenie..., s. 293 - 296; Por. G. Mathou. Lantropologie chretienne en Occident. T. 1. Lille
1964 s. 23 - 35.

7 De Trinitate..., XI, 2. 2.

80 Kowalczyk. Czlowiek i Bég..., . s. 70



Niego. Podczas jednak tego poszukiwania
Stwoércy nieustannie towarzyszy czlowie-
kowi $wiadomos¢, iz mimo swej godno-
$ci, wynikajacej z podobienstwa do Boga,
jestistotg raz po raz doswiadczajaca swo-
jej skonczonosci. Wie, ze jego zycie od sa-
mego momentu stworzenia usytuowane
jest w czasie - jak méwi Hipponczyk - jego
nieustannej przemijalnos$ci. To wiasnie
w glebi swej duszy, ktérej wyjatkowa wia-
$ciwoscig jest pamiec (,memoria”), po-
znajemy swoja terazniejszo$¢, przeszio$¢
i przyszlos§é®'. Te za$ sa trzema etapami
naszego zycia objawiajacego Jego Dawce.
To poznanie pozwala nam u$wiadomic¢
sobie wiasng niemoc w realizacji naszych
planéw zyciowych. Pozwala zrozumie¢,
ze one o tyle majg sens, o ile zgodne sa
z planami Boga. Ta zgodnos¢ z kolei odpo-
wiada naturalnej potrzebie ,,usensownie-
nia” swego zycia, co moze mie¢ miejsce
tylko przy wspoéipracy ze Stworcg. Wspot-
pracowacé ze Stworcg w realizacji planéw
zyciowych, to znaczy by¢ epifanem Jego
odwiecznego planu zbawienia wzgle-
dem swojej osoby. Szczegélnie wyraznie
objawia sie on w réznych niepowodze-
niach zyciowych. Ciaggle doswiadczamy
tej prawdy - m6éwi autor - ze nie jeste-
$my panami samych siebie, lecz jesteSmy
zdani na bieg historii, nieustanny upiyw
czasu, ktéry wcigz przynosi co$§ nowego,
stawiajac nas ciggle w sytuacji wyboru.
Intuicyjnie niemalze - méwi Augustyn
- dazymy do Tego, ktéry jest wieczng te-
razniejszoscia, Stwdrca tego wszystkiego,

Confessionum..., XI 15, 18 - 19.

De civitate..., XI, 6.

Tamze. XII, 21: XV, 21.

Tamze. XX, 11, 20.

Tamze. XIV, 13.

Tamze. XXII, 9.

Tamze. XXI, 15; Por. Confessionum..., X, 28.
% Tamze.

co zmienne, chociaz sam nie podlega zad-
nym zmianom?®.

W tej wiecznej terazniejszosci odnajdu-
jemy zbawczg warto$¢ naszego ,teraz”.
On jest najwyzszym, wiecznym i nie-
zmiennym dobrem, niezmiennym w dzia-
faniu opatrzno$ciowym?®’, niezmiennym
w swoich pragnieniach®. Wychodzi wiec
wcigz naprzeciw czlowiekowi, objawia-
jac mu swa wole pelnego zaspokojenia
wszystkich pragnien jego serca. Jest nie-
zmiennym $wiatlem®, wiekuistym Twor-
ca rzeczy przemijajacych®®, poprzez ktére
pragnie nawigza¢ z cziowiekiem zbaw-
czy dialog. Jedynie On moze zaspokoi¢
wszystkie dazenia cziowieka, przezywa-
jacego czesto wewnetrzng rozterke, roz-
czarowanie spowodowane niewlasciwym
wyborem pomiedzy dobrem a zlem. Zycie
ludzkie jest cigglym bojowaniem,*” pa-
smem radosci i smutku, czesto przeciw-
stawnych dazen stawiajacych nas w sy-
tuacji cigglego napiecia pomiedzy tym co
warto$ciowe, piekne, szlachetne i godne
pozadania, a tym co nas degraduje, ze-
szpeca i poniza®. To dowdd naszej stabo-
$ci, stworzonosci a rownoczesnie dowod
przemawiajacy za istnieniem Kogos, kto
calemu naszemu zyciu nadaje najglebszy
sens i pomaga by zwyciezylo w nim do-
bro, piekno i te wszystko, co szlachetne.
Im wiecej tych zwyciestw, tym cziowiek
pelniej i wyrazniej ujawnia Tego, ktdry
W nim zwycieza.

Juz sama mozliwo$¢ dokonywania
wyboru jest objawieniem wspaniatosci



Stwoércy, ktéremu spodobalo sie obda-
rowa¢ ludzka nature wolnoscig, bedaca
odbiciem wiecznej i niezmiennej woli Bo-
zej®. Czas zycia czlowieka, to czas reali-
zacji wolnos$ci az do momentu $mierci®.
Jest to zarazem czas objawiania Dawcy
tego daru. Nic wiec dziwnego, ze temu
zagadnieniu Biskup Hippony poswiecil
dosy¢ duzo miejsca w swoich pismach za-
réwno z okresu miodosci jak i w pismach
pozniejszych. Przez posiadanie tego daru
wolnosci, cziowiek ma znacznie wie-
cej mozliwosci, w poréwnaniu z innymi
stworzeniami, do epifanii Stwoércy. Czlo-
wiek oprécz naturalnych predyspozycji
moze jeszcze ten proces bycia epifanem
intensyfikowaé poprzez osobiste zaanga-
zowanie woli i rozumu w tym kierunku.
Doktor taski wyréznit ,wolno$¢ woli”
(»liberum arbitrium”) jako ontologiczny,
konstytutywny element natury ludzkiej,
oraz ,wolnos¢” (,libertas”) bedgcg Swia-
dectwem wewnetrznej autonomii ludz-
kiego ducha, zdobytej za cene moralnego
trudu, stanowiacej rezultat dokonywania
wlasciwego wyboru®'. Ta pierwsza zostata
czlowiekowi dana przez Stwoérce, ta druga
natomiast stanowi dla niego zyciowe zada-
nie. Zaréwno jedna, jak i druga, wskazuja
na Tego, od ktérego biorg swodj poczatek.
Bez watpienia, wielki wplyw na au-
gustynska koncepcje wolnosci, wywarta

% De civitate..., XXII, 2;Por. XVI, 32.
Y Tamze. XII1, 10.

jego walka z pogladami manichejczykéw
i pelegian. Przeciwko pierwszym zdecy-
dowanie stawal w obronie wolnosci woli,
uwypuklajgc te ceche ludzkiego ducha
jako wlasciwa jedynie czlowiekowi. Prze-
ciwko drugim moéwil o wolnosci moral-
nej wypracowanej przez czltowieka przy
wspolpracy z aska Boza, w ktérag godzi
wszelki grzech®.

Czymze jest wiec ta ,wolnos¢ woli”,
a czym sama ,wolno$¢”? W rozprawie
poswieconej duszy ludzkiej méwi, ze
~wolno$¢ woli”, to poruszenie duszy,
wolne od przymusu, w celu zdobycia
lub zaniechania jakiej$ rzeczy”®. Jest to
wiec wladza duszy dokonujgca wybo-
ru, ,ktéra dobrze lub Zle uzywa innych
doébr®. Nie jest to jednak $lepy wybér,
ale poprzedza go zawsze poznanie umy-
stowe dobra i z1a*. Cztowiek wybierajac
nawet zlo, wybiera dobro, tylko, ze jest
to dobro pozorne®. Wolna wola, jako
stworzenie Boze jest najwyzszym do-
brem natury ludzkiej. Zta, moze sie stac
jedynie wtedy, gdy stuzy grzechowi®.
Jako autentyczne dobro, ma zawsze
odniesienie do Najwyzszego Dobra. Co
wiecej, bedac pochodng tego Dobra, sta-
je sie Jego epifanem.

Nasz autor odréznia pojecia ,wolnej
woli” (aspekt ontologiczny) od pojecia
»dobrej i zlej woli” (aspekt etyczny)®.

o1 Contra Julianum opus imperfectum VI, 11. (PL 45, 1049 - 1608); Por. Gilson. Wprowadzenie..., s. 218;

Por. Kowalczyk. Czlowiek i Bog..., s. 75.

o J. Ball. Les développement de la doctrine de la liberté chez saint Augustin. Laneé Théologique 7:

1946 s. 400 - 430.
93

De libero..., II, 19. 51.

> De duabus animabus..., XII, 16.

Tamze.

De civitate..., XIV, 11.

% Tamze.

De duabus animabus liber unus. X. 12 - 14. J. Zycha, CSEL 25/1 (1891) 51 - 80.



Dawcg ,,dobrej woli” jest B6g*°, natomiast
»Zla wola” nie moze pochodzi¢ od Stwor-
cy, gdyz byloby to ,sprzeczne z pocho-
dzaca od Niego naturg”, ktdra jako dzieto
Boze jest zawsze ontycznym dobrem!®.
Zla wola jest zrédiem wszelkiego grze-
chu, jest ona skutkiem niewlasciwego
zwrécenia sie ku rzeczom!®'. Wolno$¢
woli czlowieka nie jest jednak wolno-
$cig absolutng. Te posiada jedynie Bég,
ktéry w swym dziataniu nie jest niczym
zdeterminowany'®?. Jest wiec ona nieja-
ko odbiciem wolnosci absolutnej, tym
wierniejszym, im wiecej czlowiek wkia-
da wysitku duchowego dla podtrzymania
i rozwijania swej duchowej przestrzeni
wolnosci. Cziowiek bowiem podlega cig-
glemu ograniczaniu w swej wolnosci po-
przez istniejace zlo (grzech)!®. Przez to,
chociaz substancjalnie biorac, ,wolnos¢
woli” (liberum arbitrium) nie ulega zmia-
nie, zmienia si¢ jednak jego ,wolno$¢”
(libertas). Ona jest czym$ dynamicznym.
Podlega cigglym zmianom. Moze wzra-
sta¢ badz tez umniejszac sie w zaleznosci

od zaangazowania ,wolnej woli”, czyli
od moralnej postawy cziowieka. Im bar-
dziej ,wolna wola” cztowieka skiania sie
ku dobru, tym bardziej poszerza on swoja
wolnos¢, stajac sie tym samym coraz wy-
razniej upodobnionym do swego Stwor-
cy, ktory jest wolny w sposéb absolutny,
wieczny i niezmienny'%.

Gwarantem uzyskania tej wewnetrznej
wolnosci jest postuszenstwo okazywane
Bogu, co jest jednak mozliwe tylko przy
pomocy laski Bozej i wspéipracy z nig!®.
Czlowiek podejmujac sie $wiadomie tej
wspolpracy, staje sie zarazem epifanem
Stworcy. To wia$nie laska Boza jest droga
do wyzwolenia duszy'®. Mozliwos$¢ za$
wyzwolenia jest objawieniem Bozego mi-
tosierdzia. Laska jest tez zrédlem zwycie-
stwa w walce cztowieka ze swoimi wada-
mi. Te zwyciestwa dopiero prowadza do
pelnej wolnosci'®”. Czas zycia ziemskiego
czlowieka, to wlasnie czas objawienia si¢
taski Bozej w historii, prowadzacej nas do
coraz to peiniejszej doskonalosci, ktorej
wyrazem jest wewnetrzna wolno$é du-

9 ,Uczynit tedy Bog cztowieka prawym, a tym samym cziowieka dobrej woli. Bo nie bytby prawy, nie

majac dobrej woli. Zatem dobra wola jest dzietem Boga, skoro stwarzajgc cztowieka B6g wyposazyt go

w te wole”. Tamze.
100

,Podobnie bowiem jak Bog jest Stworca wszystkich natur, tak tez jest dawca wszelkich mocy, cho¢

nie jest dawca wszelkiej woli. Zta wola nie pochodzi oczywiscie od Niego, gdyz sprzeczna jest z pocho-
dzaca od Niego natura. Ciala wiec podlegaja rozmaitej woli, niektore naszej woli, to jest woli wszystkich
zywych, lecz $miertelnych istot, cho¢ raczej woli ludzi anizeli zwierzat, niektére zas woli aniotéw; alisci
wszystkie sg w pierwszym rzedzie podporzgdkowane woli Boga”. Tamze. V, 9. 4; Por. Tamze. XII, 6.
101 o6z gdy wola, porzuciwszy co$ wyzszego, zwraca sie ku rzeczom nizszym, staje sie zla nie dla-
tego, ze zle jest to do czego sie zwraca, lecz dlatego, ze samo takie zwrdcenie sie jest przewrotne. Nie
rzecz nizsza uczynita wiec wole zlg, lecz sama wola ta stata sie zfa przez nikczemne i nierzadne pozada-
nia nizszej rzeczy”. Tamze. XII, 6.

102 Tamze. V,9.4.
Contra duas epistulas Pelegianorum libri quatuor. I. 3, 7 J. Zycha, C. E Urba, CSEL 60 (1913) 423 - 570.
De civitate..., XXII, 2.

ms,,\/oluntas libera tanto erit liberior, quanto sanior, tanto autem sanior quanto divinae misericordiae
gratiaeque subiectior”. Epistulae 157, 2. 8. A. Goldbacher, CSEL 34/2 (1898) 1 - 746.
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szy nie obarczonej grzechem!'®. Jest to za-
razem czas ciagtych upadkéw cziowieka,
czas moralnych slabosci i grzechu, czas
wewnetrznej niewoli'®, mozliwej jednak
zawsze do pokonania dzieki lasce Bozej.

Zagadnieniu relacji istniejgcych miedzy
wolnos$cig czlowieka a taska, z ktérym
$ciSle 1aczy sie problem predestynacji,
poswiecil Biskup Hippony sporo miejsca
w swych traktatach antypelagianskich,
np.: ,De gratia et libero arbitrio”, ,De pra-
edestinatione sanctorum”, , De natura et
gratia” . Ostro wystepowal przeciwko
Pelagiuszowi, ktéry pomniejszajac skutki
grzechu pierworodnego, nie doceniat roli
taski. Uwazal on bowiem, ze odkupienie
Chrystusa nie bylo konieczne, gdyz wola
czlowieka pomimo grzechu zostala nie
naruszona. Nie moégt z tymi pogladami
pogodzi¢ sie Augustyn, ktéry sam boles$nie
doswiadczyt w swoim zyciu wielu moral-
nych upadkéw. Wydostat sie z nich prze-
ciez jedynie dzieki lasce Bozej i osobistej
wspélpracy z nig. Dal temu wyraz chociaz-
by w tej tak poczytnej do dnia dzisiejszego
autobiografii pt. ,,Confessiones”. Bez taski
Bozej niepodobna uniknaé grzechu, kto-
ry zawsze godzi w wolnos$¢ cziowieka!'l.
Wolna wola czlowieka potrzebuje niejako
ciggtej pomocy faski, ktéra jednak nie nisz-
czy wolnej natury ludzkiej, lecz uspraw-
nia ja do bardziej efektywnego, zgodnego
z Bozymi zamiarami dzialania''2. Dzieki
wsparciu laski Bozej cztowiek moze przy-
lgnac do dobra, co jednak zadng miarg nie
oznacza przymusu'®.

198 Tamze. X, 22.
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~confessiones” mozna wiec nazwac
dzielem, bedacym relacja o epifanii Boga,
Jego mitosci, dobroci, cierpliwosci, spra-
wiedliwo$ci i milosierdzia, dokonanej
w czasie ziemskiego zycia autora tego
dzieta. To wlasnie taska Boza umacnia
w czlowieku obraz Bozy. Ona przenosi go
na wyzszy poziom bytowania, do $wie-
tosci, do zjednoczenia z Bogiem. To wia-
$nie ludzie Swieci sg najwyrazniejszymi
obrazami i zarazem objawicielami swego
Stworcy w konkretnym czasie historycz-
nym, Stworcy, ktérego najwiekszym pra-
gnieniem przeciez jest doprowadzenie
wszystkich do zjednoczenia ze soba.

Doktor taski zajmowat sie jeszcze pro-
blemem zgodnosci wszechwiedzy Bozej
z wolnoscig cziowieka. Zastanawial sie,
czy nie odbiera ona wolnosci ludzkiemu
dzialaniu? W ,De civitate Dei” tak pisze
na ten temat: ,Z tego jednak, iz porzadek
wszelkiego rodzaju przyczyn ustalony
jest przez Boga, nie wynika jeszcze, ze
nic nie zalezy od swobodnego uznania
naszej woli. Przeciez i wyroki woli nale-
za do porzadku przyczyn, ktéry dla Boga
jest czym$ stalym i zawiera sie w Jego
przedwiedzy przyszlych zdarzen. Jako
ze roéwniez ludzka wola jest przyczyna
ludzkich dziel. Ten zatem, kto z goéry znat
wszystkie przyczyny zdarzen, nie mogi
zaiste w$réd nich, nie znaé wyrokéw na-
szej woli, o ktérych juz naprzéd wiedziai,
ze stang sie przyczynami naszych poczy-
nan”'*. Bég wiec nigdy nie odebrat czlo-
wiekowi wolnosci, jakkolwiek bedac jej

W. Eborowicz. Sw. Augustyn. Laska. Wiara. Przeznaczenie. Poznaii 1971 s. 3 - 50.

,In recte faciendo, nullum est vinculum necessitatis”. De natura et gratia liber unus. IV. 4. C. E Urba,



dawca i Zarzadca, znal uprzednio spos6b
wykorzystania tego daru przez czlowieka.
W tym réwniez ujawnia sie, nie dajaca sie
ogarna¢ ludzkim umystem, madro$é Boza.
Czlowiek za$ wtasciwie ten dar wykorzy-
stujacy, staje sie epifanem tej Madrosci.
Tak wiec, zdaniem naszego autora, przed-
wiedza Boga nie niszczy wolnosci czlo-
wieka i swym zakresem obejmuje wszelki
wolny wybér dokonywany przez cztowie-
ka. Nawet sam grzech, ktérego cztowiek
dopuszcza sie, odrzucajgc laske Boza, jest
przez Boga przewidziany.
Podsumowujac, nalezy raz jeszcze

stwierdzi¢, iz czlowiek jako stworzenie
Boze jest objawicielem swego Stworcy.
Jest nim przede wszystkim poprzez swa
duchowg strukture. Posiadanie duszy nie-
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$miertelnej sprawia, ze transcenduje on
jako jedyny ze stworzen, przewyzszajac je
godnoscig. Réwnocze$nie jako jedyny ze
stworzen wyposazony zostal we wladze
duchowe: wolnos¢, poznanie prawdy oraz
mozliwo$¢ swiadomego posiugiwania sie
tymi darami. One odgrywaja istotna role
w zyciu duchowym cziowieka Wiasciwe
wykorzystanie tych daréw, zgodne z za-
myslem Stwoércy jest zarazem realizacjg
zbawczego planu Boga wzgledem czio-
wieka. Czlowiek zas, nie tylko samym po-
siadaniem w sobie pierwiastka duchowe-
go, ale réwniez calym swoim postepowa-
niem, czyli $wiadomym postugiwaniem
sie rozumem i wola, a wiec wladciwym
wykorzystaniem czasu danego mu przez
Stworce staje sie jego epifanem.




