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Wstep

Studium przypadku rozwazane w niniejszym teks$cie dotyczy zycia bt. Natalii Tutasie-
wicz, ktora w 2022 roku zostata przez Episkopat Polski ogloszona patronka polskich nauczy-
cieli. Natalia urodzita si¢ w Rzeszowie w roku 1906 w rodzinie inteligencji pracujacej, ktora
pielegnowala gleboka religijno$¢ i patriotyzm. Do konca I wojny §wiatowej przebywala w Ma-
lopolsce. Nastepnie wraz z rodzing zamieszkata w Poznaniu, gdzie si¢ ksztalcita i pracowata
do jesieni 1939 roku. Skonczyla polonistyke na Uniwersytecie Poznanskim i uczyla si¢ gry na
skrzypcach. Prace zawodowa rozpoczeta w nauczycielstwie 1 wtedy tez podjeta probe tworczo-
Sci literackiej.

Podobnie jak wiele inteligenckich rodzin wielkopolskich, jesienig 1939 roku wraz z bli-
skimi zostata wypedzona przez Niemcoéw z weielonego do Rzeszy obszaru Wartegau do Gene-
ralnej Guberni na Kielecczyzne. Z miejsca wygnania przeprowadzita si¢ do Krakowa. Tam
zarabiata na siebie 1 na cierpigcg biede rodzing. Wtedy juz podjeta konspiracyjng prace nauczy-
cielska.

Poniewaz utrzymywata relacje z organizacjami kos$cielnymi i wyr6zniata si¢ gleboka du-
chowoscig z réwnoczesnym zaangazowaniem w prace edukacyjng i pedagogiczng, to zostata
powotana do wykonania w konspiracji zadania specjalnego. Byto nim apostolstwo $wieckich
prowadzone w licznych skupiskach polskich przymusowych robotnikach w Niemczech. Zo-
stata do tego przygotowana w Warszawie i w Laskach w 1943 roku przez konspiracyjng orga-
nizacj¢ Zachod. Do pracy misyjnej wyjechata do obozu pracy w Hanowerze, utworzonym przy
fabryce Pelikan, przestawionej na produkcje wojenna.

W Hanowerze swa dziatalno$¢ edukacyjng i duszpasterskg Natalia prowadzita nie tylko
wsrod Polakow, ale takze wérdd obcokrajowcodw z racji jej znajomoscei kilku jezykow. Wyko-
nywata tam takze zadania wywiadowczo-polityczne z ramienia Rzgdu Londynskiego. W
zwigzku z tym na wiosn¢ 1944 roku aresztowato jg Gestapo. Poddawana brutalnym przestu-
chaniom i torturom w wigzieniach Hanoweru, Kolonii i Berlina zostala z wyrokiem $mierci
zestana do obozu koncentracyjnego Ravensbrueck. Mimo skrajnego wyczerpania i postepuja-
cej szybko wyniszczajacej choroby kontynuowata tam nauczanie wiezniarek i pracg apostolska.
Nie dozyta wyzwolenia obozu, bo w ostatnim dniu jego funkcjonowania zostata po selekcji
zamordowana.

Pozostawita potomnym dziennik pisany do wyjazdu do Hanoweru, prace literackie i po-
etyckie? oraz listy>. W 1999 roku Ojciec Swigty Jan Pawet II beatyfikowat ja wérod 108 me-
czennikow.

! Fragmenty tekstu artykutu byty podstawg referatu wygloszonego na konferencji ,,Odpowiedzialnosé za Ko-
sciot. Apostolstwo §wieckich”, w Tarnowie w pazdzierniku 2022 r.

2 N. Tulasiewicz, Byé poetkq zycia. Zapiski z lat 1938-1943, opr. B. Judkowiak, Poznan, Wyd. Flos Carmeli
Sp. z 0.0, 2020.

3 Taz, Przeciw barbarzynstwu. Listy — Dzienniki — Wspomnienia, opr. D. Tulasiewicz i B. Judkowiak, Poznan,
Wyd. Flos Carmeli, 2013.



W artykule zostanie przeprowadzona wstgpna analiza przezy¢ Natalii Tutasiewicz na
podstawie jej zapiskow z lat 1938-1943*. Bedzie to analiza faktow aktualnego przezywania
szczescia, a nie jej pogladow na temat szczescia, ani wspomnien szczesliwych chwil, ani na-
dziei na szczg$cie. Stosowana bedzie metoda rekonstrukeji doswiadczenia moralnego, ktore w
duchu personalistycznym opisal Jacques Maritain®, a nastepnie rozwingt Karol Wojtyta®. Dwa
rodzaje integralnego do§wiadczenia moralnos$ci: doswiadczenie §wiata i do§wiadczenie powin-
noéci, w odniesieniu do Natalii, s3 przedmiotem innej publikacji’.

Filozoficzna koncepcja szczescia, ktora znalazta urzeczywistnienie w zyciu Natalii, jest
najblizsza arystotelesowskiej eudajmonii (svdaiovia)?, istotnie dopelionej przez $w. To-
masza z Akwinu i rozwinigtej w dwudziestowiecznym personalizmie, ktérego wybitnymi
przedstawicielami byli Maritain 1 Wojtyta.

Natalia cale swoje zycie poswigcila nauczaniu i formowaniu mtodych ludzi, ale takze
edukacji 1 pedagogii dorostych w konspiracyjnej postudze religijno-edukacyjnej. Czynita to do
konca — nawet granicznie wycieficzona cierpieniem, w obozie koncentracyjnym w Ravensbru-
eck’. Przekazywata podopiecznym catg wiedze, potrzebng do zaliczania materialu poszczegol-
nych klas, do matury wlacznie. ROwnoczesnie starala si¢ ksztattowac ich moralnie zarowno w
pelnym poswigcenia apostolstwie §wieckich, jak i w codziennym podgzaniu drogg samodosko-
nalenia i znajdowania w tym szczg¢scia, mimo barbarzynstwa wojny i zagrozen zycia.

Przyblizanie Natalii szcze$cia w drodze doswiadczenia Swiata — w radosci 1 bolu — moze
by¢ drogowskazem zaréwno dla nauczycieli-pedagogdw, jak i ucznidéw-wychowankow. Tych
pierwszych ono wzmacnia w trudzie ksztattowania powierzonych im dzieci, mtodziezy i doro-
stych — we wspotczesnych warunkach, nieporéwnanie bardziej dogodnych i1 bezpiecznych niz
te wojenne. Tych drugich otwiera na dobro, ktorym ci pierwsi chcg ich obdarowac.

1. Eudajmonia w ujeciu Arystotelesa i Tomasza z Akwinu
Wiadystaw Tatarkiewicz w stynnej rozprawie O szczesciu' starozytne rozumienie szcze-
scia odtworzyl w czterech gtownych ujeciach, ktére po dzien dzisiejszy sg obecne w kulturze
europejskiej:
eszczescie jako po prostu pomysinos$é losu (evrvwia), pochodzaca z zewnatrz — np.
wskutek zbiegu sprzyjajacych okolicznosci albo od taski Opatrznosci;[
eszczedcie jako przezywanie przyjemnosci (noovn), powodowane odczuciem we-
wnetrznym,
eszczescie jako (subiektywne) zadowolenie z zycia, plynace z ,,dobrego stanu ducha”
(eveoTw evBvuLa), wewnetrznej harmonii;
e szczescie jako osiagnigcie przez cztowieka obiektywnych dobr w sobie samym w wyniku
postgpowania rozumnego i moralnego, na drodze doskonalenia si¢, ostatecznie ozna-
czone starg nazwa eudajmonia.

4 N. Tulasiewicz, By¢ poetkq zycia, dz. cyt.

5 J. Maritain, Dziewie¢ wyktadow o podstawowych pojeciach filozofii moralnej, thum. J. Merecki, Lublin, Re-
dakcja Wyd. KUL, 2001.

¢ K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] tenze, ,, Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, opr. T. Styczen, W.
Chudy i in., Lublin, Towarzystwo Nauk. KUL, 2000, s. 43-344; tenze, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrze-
Scijanskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera, [w:] tenze, Dziela filozoficzne. Tom 1. Krakow, Wyd. Nauk.
UPIJPII, 2022, w druku.

7T. Grabinska, Ochrona osobowosci w doswiadczeniu moralnosci. Studium przypadku, [w:] Bezpieczeristwo
personalne a bezpieczenstwo strukturalne. Tom XIII, red. T. Grabinska i P. Szczepanski, Wroctaw, Wyd. AWL,
2023, w druku.

8 Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttam. D. Gromska, Warszawa, Wyd. Nauk. PWN, 2007, ks. 1.8-12.

° N. Tulasiewicz, Przeciw barbarzyhstwu, dz. cyt., cz. 111.

10°Wt. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa, Wyd. Nauk. PWN, 2003, s. 58-66.



Arystoteles, jak twierdzil Tatarkiewicz'!, przedstawil w Etyce nikomachejskiej trzy etyki
czyli trzy wersje filozofii praktycznej, ktorej przestrzeganie zasad prowadzi¢ ma do owej eu-
dajmonii: etyk¢ umiaru, etyke przyjazni i etyke kontemplacji. Pierwsza z nich kierowana jest
do poszczegdlnego cztowieka, aby w sobie wyrabiat dzielno$ci etyczne, miarkujac postepowa-
nie mi¢dzy skrajnymi namig¢tnos$ciami. Druga jest adresowana do ludzi jako cztonkoéw spotecz-
nosci w celu wypracowywania tgczacych ich wiezow przyjazni, aby tworzyli harmonijng
wspoélnote dazen i dziatan. Trzecia natomiast jest ekskluzywnym ukoronowaniem doskonalenia
si¢ do postaci cztowieka etycznie dzielnego, ktory doszedt do teoretycznej (filozoficznej) kon-
templacji, i jest ,,wtadciwa bogom, gérujaca najwyzszym stopniem szczesliwosci”'?.

Gdzie indziej'?, zostala podniesiona watpliwosé, czy Arystoteles ufundowat trzy etyki,
czy tez jedna, mozna bowiem przyjac, ze jest to cato§ciowy genialny projekt Stagiryty dojrzatej
etyki, jakg ostatecznie ufundowato chrzescijanstwo, dokonczonej w personalizmie. Etyka przy-
jazni jest niemal jednorodnym pomostem mig¢dzy doskonato$cig cztowieka sprawcy czynu a
wrodzong mu potrzebg transcendencji, ale dopiero chrzescijanska mitos¢ do blizniego i Boga
czyni arystotelesowskg przyjazin w petni spdjnym zwornikiem migdzy cztowiekiem dzialaja-
cym i kontemplujacym. A jak to si¢ dzieje w poszczegdlnej osobie ludzkiej, zaswiadcza przy-
ktad Natalii, ktorej rozwoj duchowy odbywat sie takze pod katem formowania tych podobnych
arystotelesowskim stopni doskonato$ci moralne;.

Arystoteles nie tylko uzywanemu wczesniej przez Grekow pojeciu eudajmonii nadat
nowy precyzyjny sens. Zrobil to takze w odniesieniu do pojecia btogosci (uaxapiornl)t* czyli
najwyzszego stopnia przyjemnosci, jak ta dana bogom.

,Pelia szczgscia wymaga przezywania obu stanow, wszak Arystotelesowski czlowiek jest
jednia psychofizyczna (...) [D]obra najwyzsze maja charakter obiektywny a ich osia-
ganie jest procesem i wynikiem doskonalenia w dzielnosciach (sprawnosciach) etycznych;
stan blogosci jest za$ przezyciem subiektywnym i zaleznym (nie dla kazdego w jednakowy
sposob) od zewnetrznych warunkow zycia i kondycji wlasnej cielesnosci. Np. mestwo jest
koniecznym warunkiem w osigganiu eudajmonii, nie za$ blogosci; w czynach m¢znych
odsuwa si¢ przezywanie stanéw blogosci”’s.

I znow przyktadem jest zycie Natalii, w ktorym do§wiadczata nie raz btogosci (felicitas),
takze w wyzszym chrze$cijanskim rycie, a mimo licznych cierpien fizycznych, rowniez tych
skrajnych — me¢czenskich — do§wiadczata eudajmonii (beatitudo).

Sw. Tomasz z Akwinu istotnie rozwingt arystotelesowska etyke i zawarta w niej teorig
szczescia'®. Odtad wyraznie zarysowany zostat horyzont eschatologiczny i cel ostateczny
ludzkiego bytu, przekraczajacy doczesnos¢. Dazenie do niego stato si¢ sensem ludzkiego zycia,
a jego osiggnigcie prawdziwym szczesciem czyli w zbawieniu, w zjednoczeniu z istotg Boska.
Tomasz, podobnie jak Stagiryta, esencji doczesnego zycia upatrywal w dziataniu (czynie), ale
takim, w ktorym zdobywanie dzielnosci etycznych pozwalatoby czyni¢ dobro po chrzescijan-
sku, czerpac z tego szcze$cie 1 tym zastuzy¢ na zycie wieczne.

»Najpierw (...) [m]amy (...) obowiazek podporzadkowaé wszystkie nasze uczynki osta-
tecznemu celowi (...). Ten wigc cztowiek, ktory wykonuje jaki$ uczynek zty, a wiec nie
dajacy si¢ skierowa¢ do Boga, nie oddaje Bogu naleznej mu chwaly wlasnie z tego tytutu,

! Tenze, Trzy etyki: studium z Arystotelesa, [w:] tenze, Droga do filozofii i inne rozprawy filozoficzne. Tom 1,
Warszawa, PWN, 1971, s. 324-338.

12 Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., 1178 a.

13 T. Grabinska, Personalizm wobec wspdiczesnych zagrozen, Krakow, Wyd. «scriptum», 2022, s. 15-16.

14 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 59-60, 64-65.

15 T. Grabinska, Personalizm..., dz. cyt., s. 76.

16 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Tom 9. Cel ostateczny czyli szczeScie oraz ludzkie uczynki, tham. F.W.
Bednarski, London, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, 1963.



ze jest celem ostatecznym. Po wtore (...) [uczynki zastuguja u Boga na nagrodg¢ lub karg]
ze wzgledu na spoteczno$é calego wszechswiata™!”.

Cztowiek zatem w zyciu doczesnym swym wilasnym wyborem i wykonaniem czynu przy-
bliza si¢ albo oddala od celu ostatecznego. Czy jest w ten sposob zdolny go osiagnaé wylacznie
w rozpoznawaniu §wiata i w zmienianiu go? Nie, ale, jak pisal Etienne Gilson, ,,skoro [prawa
przyrody] nie przekraczaja zdolno$ci poznawczych rozumu — nie musiaty koniecznie by¢ ob-
jawione, aby je mozna byto pozna¢, ale mogty by¢ objawione, jako uzyteczne dla dzieta ludz-
kiego zbawienia™'®, w postaci objawialnego (revelabile). Objawione (revelatum) zatem i ob-
jawialne (reverabile) tacznie ,tworza zbior faktow dajacych si¢ obja¢ wspdlnym pojeciem i
stanowigcych jedno$¢ na skutek tacznoéci z Boskim aktem Objawienia”!®, danym cztowiekowi
w jego ziemskiej bytowosci.

Fakty nalezace do objawialnego, analizowane w oparciu o zapiski Natalii beda stuzy¢
przedstawieniu jej szcze$cia w drodze. Przedtem jednak warto po§wigci¢ nieco uwagi rozwa-
zaniom Maritaina, ktory przyblizyt leibnizowski termin szcze$cie w drodze?’. Analiza tu
przedstawiona bgdzie wigc nastawiona: po pierwsze, na uczestnictwo Natalii gldownie w faktach
objawialnego, po drugie — na odtworzenie dynamiki szczescia doczesnego w jej doswiadczaniu
Swiata, po trzecie — na dzielenie si¢ nim z innymi.

2. Szczescie a dobro zgodnie z Jacquesem Maritainem

Filozoficzna kontemplacja jest najwyzszg formg poznania w porzadku naturalnym tego,
co nadprzyrodzone. Doszedt do tego Arystoteles w ostatniej czesci Etyki nikomachejskiej, gdy
stwierdzit, Ze trzeba ,,ile moznosci dba¢ o niesmiertelno$¢™?!. Ten proces nie pozwala jeszcze
na zjednoczenie z rzeczywisto$cia nadprzyrodzong lecz na przyblizanie si¢ do celu ostatecz-
nego (na drodze mistyki naturalnej lub arystotelesowskiej kontemplacji filozoficznej), na uzy-
skanie tagcznos$ci z Dobrem absolutnym, Dobrem samoistnym, ale jeszcze nie z Pelnym
Dobrem. Dopiero zjednoczenie z nim, utozsamianym z Bogiem oznacza spetienie czyli petne
szczescie. SzczesScie w drodze oznacza za$, ze chodzi o doskonalenie si¢ cztowieka jako
bytu, o wysitek intelektu w poznawaniu Boga przez objawialne, o formowanie emocjonalnosci,
o coraz wicksze szczescie. Natomiast szczescie w Bogu jest juz niestopniowalne?.

Natalia studiowala dzieta filozoficzne, takze tych autorow, ktorzy sg przywolywani
w niniejszym tekscie, tj. Tomasza (jego Sume teologiczng) i Maritaina (ale nie wiadomo, czy

jego teori¢ moralnosci). Do filozofii miata jednak pewien dystans — przypominajacy ten,
ktory ma swoje zroédto w réznicy migdzy filozofig Arystotelesa a teologia Tomasza, ktorej fi-
lozofia stuzy w przedmiocie racjonalizowania prawd objawionych. Wyrazita w zapiskach te¢
relacje filozofii do teologii**. A o znaczeniu filozofii w do§wiadczeniu moralnosci pisata weze-
$niej tak oto: ,,Zadna filozofia, zadna doktryna nie moze mi da¢ tego, co daje Zyciu w moich
marzeniach mito$¢. Ale kocham — mituj¢, a kocha¢ umitowanego cztowieka to dla mnie co$
wiecej, niz kochac siebie”. (...) Filozofia jest naukg pickng (...). Ale nawet najwigkszy system
filozoficzny nie stworzy czlowieka, nie dobgdzie z nicosci zycia” (30-1V-41).

17 Tamze, s. 365.

18 Etienne Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, ttam. J. Rybalt, Warszawa, Inst.
Wydawniczy PAX, 1998, s. 27.

Y Tamze.

20 J. Maritain, Dziewigé wyktadow..., dz. cyt., s. 108; Gottfried W. Leibniz, Teodycea, o dobroci boga, wolno-
Sci cztowieka i pochodzeniu zta, ttam. M. Frankiewicz, Warszawa, Wyd. Nauk. PWN, 2001.

21 Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., 1177 b.

22 J. Maritain, Dziewie¢ wyktadéw..., dz. cyt., s. 108.

B N. Tulasiewicz, Byé poetkq Zycia, dz. cyt., s. 451. W dalszej cze$ci tekstu odwotania do zapiskow Natalii
beda oznaczane w tekscie gtownym wskazaniem na dat¢ zapiskow, tu: (30-V-43).



Natalia chciata by¢ poetka Zycia, nie za$ filozofem zycia (30-1V-41). Co prawda, przy-
toczone stowa odniesione byty przede wszystkim do uczucia zywionego do bytego narzeczo-
nego, ale, po pierwsze, akcentujg wage uczuciowosci w pelnym stosunku do §wiata, a po drugie
— calym swym postepowaniem Natalia dowiodta uniwersalnosci i sity sprawczej mitosci. Gdzie
indziej napisata wszak, ze ,,[§]wiety nieuk franciszkanski zmie$ci si¢ doskonale obok $wietego
filozofa” (31-VIII-41), czym okazala tomaszowe rozumienie komplementarnosci woli i rozumu
w doswiadczeniu moralnosci i dazeniu do celu ostatecznego.

Naczelng zasadg praktyczng etyki jest: nalezy czyni¢ dobro, a unikac¢ czynienia
zta. Przy czym jest to tylko formalna racja powinno$ci moralnej, bowiem norma personali-
styczna®* wykracza poza imperatyw kategoryczny Immanuela Kanta?®. Kluczowe jest tu zatem
pojecie dobra (warto$ci). W personalizmie Marianowskim, jak 1 Wojtylowym chodzi, po pierw-
sze, o dobro tego, do czego si¢ jest zobowigzanym w czynie.

Porzadek moralnosci jest dynamiczny (jak u Arystotelesa i Tomasza), nie za$ statyczny
(tj. wylacznie dany przez katalog dobr, nakazéw 1 zakazow). Ksztattuje si¢ w wyborze celow 1
srodkow dziatania lecz tych, ktore sg nakierowane na cel ostateczny, na zjednoczenie z Bo-
giem, czyli — po drugie posrednio — chodzi o Pelne Dobro.

Maritain starat si¢ jednak zrekonstruowac rozumienie celu ostatecznego przez filozofa, a
nie przez teologa. Filozof chrzescijanski, jak pisat (a co potem rozwingt Wojtyta w swojej filo-
zofii czynu), powinien go wyprowadza¢ z doswiadczenia moralnego. Cel ludzkiego zycia jest
bowiem okreslony w tzw. porzadku esencjalnym (ze wzgledu na istote cziowieka jako bytu
naturalnego, jak u Arystotelesa), nie za$ egzystencjalnym, w ktérym okresla si¢ sens ludzkiego
istnienia czyli szcze$cie. Doswiadczenie moralne to filozoficznie ujety proces analitycznego
odkrywania sensu ludzkiego istnienia, ostatecznego celu ludzkiego zycia. Doktadniejszym
przedmiotem doswiadczenia (moralnego) jest analiza faktu (warto§ciowanego moralnie) 1 §wia-
domosci (moralnej), i — co charakterystyczne dla doswiadczenia moralnego —jednocze$nie pod-
miotu i przedmiotu do§wiadczenia, ale takze faktow z dziedziny otoczenia podmiotu doswiad-
czenia (czyli cztowieka), np. kulturowych lub zachowan jednostkowych i spotecznych?®.

W zarysowanej wyzej perspektywie doswiadczenia moralnego podjeta zostanie proba
przyblizenia tresci pojecia szcze$cia w drodze Natalii, czyli w obliczu objawialnego porzadku
$wiata, w porzadku naturalnym, w ktorym — czego §wiadoma byta Natalia — co prawda czto-
wiek nie moze si¢ ostatecznie spetni¢, lecz ma podaza¢ do petni dobra i szcze$cia. Szczgscie w
drodze zawsze jest niedoskonale. Jest stanem, ktory nie jest istota ludzkiej doczesnosci, chyba
Ze staje si¢ ono realnym elementem stadium osiggania celu ostatecznego, jak w przypadku Na-
talii — w stuzeniu sobg innym. Osiggneta szczescie naturalne w wyniku intelektualnej i moralne;j
aktualizacji wlasnego bytu, ale przede wszystkim — prawdziwe szczescie zjednoczenia z Bo-
giem w milo$ci do Niego?’ (Maritain 2001, 115, 110), jej nasladownictwem mito$cig do ludzi
1 troska o ich doskonalenie.

3. Wyznaczniki szczescia w drodze w zapiskach Natalii

3.1. SzczesScie w pokonywaniu trudnosci i doskonaleniu si¢

24 K. Woijtyla, Mito$¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne. Londyn, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veri-
tas”, 1965, s. 30. W sformutowaniu K. Wojtyly norma personalistyczna ,,jako zasada o tresci negatywnej stwier-
dza: osoba jest takim dobrem, z ktorym nie godzi si¢ uzywanie — ktére nie moze by¢ traktowane jak przedmiot
uzycia i w tej formie jako $rodek do celu. W parze z tym idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba
jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢™.

23 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg. Warszawa, PWN, 1984, s. 62. Imperatyw
kategoryczny Kanta ma postac: ,,Postepuj tak, bys czlowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w
osobie kazdego innego uzywat zawsze zarazem jako celu, nigdy jako $rodka”.

26 J. Maritain, Dziewie¢ wyktadéw..., dz. cyt., s. 100.

2T Tamze, s. 115, 110.



Natalia byla istotag chorowita, cierpiaca, samodzielnie torujaca sobie nietatwa droge w
zyciu. Mimo to, a zgodnie z chrzescijanska eudajmonig pisata: ,,Nie byto dnia, zebym nie czula
mocnej wielkiej szczesliwosci, ze oto trwam na przekor trudnym losom, ze moge pracowac,
mysle¢, realizowac mysli 1 teskni¢ do nowych mozliwosci” (31-XI1-38).

3.2. Szczescie w relacjach rodzinnych

Natalia bardzo dbata o wigz rodzinng i to nie tylko z powodu formalnego pokrewienstwa
badz powinowactwa. Starala si¢ zrozumie¢ indywidualno$¢ kazdej osoby w rodzinie, budowac
z kazda relacj¢ przyjazni, a najblizszych obdarza¢ mitoscia, zdolng do poswigcen, gdy si¢ zna-
lezli w potrzebie, cieszy¢ si¢ z ich obecnosci i ich szczescia (29-V-38).

W Mszanie Dolnej po prostu wyznawata: ,, Tak bardzo mi tu dobrze, i tak jestem szczg-
sliwa, ze mam, a raczej moge mie¢ Mamusi¢ przy sobie” (10-VIII-40).

3.3. Szcze¢scie obcowania z przyroda

Natalia silnie odczuwata pigkno przyrody, przezywata w kontakcie z nig stany blogosci.
Chlongta jej urode wszystkimi zmystami. Jeszcze bez wojennych trosk pisata: ,,stonce wychy-
lito si¢ z ostony r6zowych chmur. Bylo wielkie i gorejace — stalo mi swoj usmiech, swoje bto-
gostawienstwo. Wracatam szczesliwa. A teraz w moim pokoju patrza na mnie modre oczy cha-
browe — pocatunek ziemi z niebem” (24-VII-38). ,,[M]orze, stofice, wiatr! Przyroda potrafi tak
uszczesliwiac, ze stow brak na okreslenie radosci, ktorej uzycza” (6-VIII-39).

Sita oddzialywania przyrody nie zmniejszyta si¢ w koszmarze wojennym, a by¢ moze
zwielokrotnita, skoro Natalia tak oto wyrazita z nig obcowanie: ,,Zwlaszcza przyroda w calej
swej zmiennosci, niepowtarzalno$ci, przepychu a zarazem prostocie, dziala na mnie upajajaco,
zmusza mnie do wewnetrznego uniesienia. (...) Gdybym mogla przypuszczac, ze otoczenie nie
posadzi mnie o brak jednej klepki, krzyczalabym jak dziki swoja szcze§liwos¢ 1 uwielbienie
nieba ziemig” (10-VIII-40). A rok pdzniej pobyt w Kalinie Wielkiej tak ja z kolei nastroit:
»Najszczesliwsza si¢ czuje, gdy tak wsrdd pol moge chodzi¢ w stoncu. Cheg sie po prostu za-
chtysna¢ pigcknem tutejszego krajobrazu” (22-VI-41).

3.4. Szczescie odkrywania nowych pieknych miejsc nie tylko pod wzgledem estetycz-
nym lecz ze wzgledu na wyjatkowe (Swiete) osoby, zwiazane z nimi

Natalia chetnie podrozowata po Polsce 1 Europie. Zwiedzata miejsca uwiecznione kul-
turag. Byla — jak pisata — ,,jeszcze ciagle odurzona i szcz¢§liwa. Wenecja, Florencja, Neapol,
Wezuwiusz, Rzym. Kanonizacja [ Andrzeja Boboli]!” (18-1V-38).

Podczas wojny odwiedzita w Krakowie celg, w ktérej umart Brat Albert Chmielowski i
wyznata, ze ,,bardzo bylam szczgsliwa, ze tam bytam” (30-VIII-41).

3.5. Szczescie tworzenia i obcowania z kulturg i sztuka

Natalia postanowita by¢, jak to sformutowata metaforycznie, poetka zycia, ale byla tez
po prostu i az poetka. W okresie wczesniejszym tworczosci Platon?® lokowat poete jako po-
srednika migdzy niebem a ziemia, przemawiajacego w boskim natchnieniu. Uprawianie po-
ezji natchnionej, jako jedynej z 6wczesnych sztuk, uwazal za najwyzsza czynnos¢, do jakiej
cztowiek jest zdolny. W niej bowiem wyraza si¢ tworczy rys Demiurga. W odniesieniu do tak
rozumianej funkcji poezji Alfred Gawronski pisat: ,,Celem sztuki poetyckiej jest przeniesienie
nas w strefe «nowej percepcji», w ktorej wobec stow 1 rzeczy doswiadczamy odnowionego
zdumienia, otwierajacego nas na to wszystko, co nam $wiat podpowiada, a od czego byliSmy
odcieci otgpieniem narzuconym przez jednostajno$¢ i powtarzanie”?’.

Z drugiej jednak strony, jak dowodzil p6zniejszy Platon, ,,z utwordw poetyckich wolno

28 Platon, lon, [w:] tenze, lon. Charmides. Lizys, ttam. W. Witwicki, Kety, Wyd. ANTYK, 2002, 533 E.
2 A. Gawronski, Dlaczego Platon wykluczyt poetéw z Parstwa?, Warszawa, Wyd. Biblioteka ,,Wiezi”, 1984,
s. 241.



dopuszczaé¢ do panstwa jedynie tylko hymny na czes¢ Bogéw i pochwaty dla ludzi dzielnych.
A jezeli wpuscisz muze, ktora serca piesci liryka albo epika, wtedy ci w panstwie zacznie kro-
lowaé przyjemnos$¢ i przykro$¢, zamiast prawa i tej mysli, ktora si¢ pospolicie zawsze wyda
najlepsza™’. To za$ — zdaniem Platona — uniemozliwia odbiorcy obiektywna refleksje, prze-
szkadza procesowi wyjasniania i krytyce, uniewaznia dyskurs filozoficzny, a wigc to, co po-
winno cechowac straznikéw doskonatych idealnego panstwa. Poetow zatem nalezy z niego wy-
kluczy¢.

Poezja Natalii zastluguje na oddzielne powazne analizy. Uprawiata niewatpliwie poezj¢
natchniong. Tworzenie poezji byto niezbgdne jej do szczescia jak ,,dobra muzyka, pigkny
wiersz lub obraz” (29-V-38). W muzyce nie byla tylko biernym odbiorca, ale sama wykony-
wala utwory na skrzypce. Ale nade wszystko czerpata rado§¢ w tworczosci literackiej. Pisala:
»Jak to szczesliwie, ze poswigcitam si¢ studiom literatury, ze mogtam sobie przyswoic tatwo
kulture poetycka, ze miatam po temu warunki, by pozna¢ si¢ z tajnikami rzemiosta poetyc-
kiego” (30-1X-40).

Trzeba jednak doda¢, ze Natalia tworzyla takze poezj¢ zaangazowana, ktora pdzniejszy
Platon sktonny bytby dopusci¢. Przyktadem sg wiersze poswiecone politykom (co prawda nie
zawsze pochwalne), np. ,,Pitsudski” , ,,Huragan”, ,,Marmur”, ,,S-tep”, ,,Rebus” oraz wiersze
modlitewne®!. Pilnie studiowata Psalmy Dawida, aby napisaé¢ psalmy wspotczesne, ktorym za-
mierzata nadac¢ tytut Psalmy wojny i pokoju (16-07-42).

Natalia cenita sobie spuscizne kulturowa zwlaszcza starozytnosci i sredniowiecza. O tej
pierwszej pisala: ,,Jestem naprawdg szczesliwa, Zze w czasie wojny powtdrzytam i uzupetnitam
swoja wiedzg o starozytnosci. Kocham antyk™ (3-XII-41).

Zakonczenie

Przytoczone przyktady przezywania przez Natali¢ szczgscia w obcowaniu ze §wiatem
maja swoje liczne odpowiedniki w jej zapiskach, ale jest ich wyraznie wiecej we wczesniej-
szych fragmentach. Potem coraz czgéciej przezywanie przez Natali¢ szcz¢$cia zaczyna wykra-
cza¢ poza mistyke naturalng, ale rownoczes$nie spetnia si¢ w oddanym stuzeniu sobg innym —
nauczaniem i opieka duchowa.

Natalia zawsze byta przekonana, ze Bog jest celem ostatecznym. Stopniowo umacniata
si¢ w tym, ze w porzadku naturalnym mozna si¢ jedynie przybliza¢ do celu ostatecznego po-
przez szczescie w drodze, a wigc zawsze w pewnym dystansie. Dystans ten wypetniato jej wia-
sne doskonalenie i czynienie dobra w otoczeniu, w kazdych warunkach.

Bardzo dobrze zdawata sobie sprawe z kierunku, w ktérym podaza do celu ostatecznego
1 wagi doswiadczania tego co objawialne. Pisala: ,,ziemia wyszta pigkna i dobra z ragk Boga, po
niej chodzit Chrystus, tu nas zbawil i tu z nami mieszka, tu tez mamy sobie wystuzy¢ szczesli-
wos¢ wieczng dla zmartwychwstatego, uwielbionego przez ducha ciata” (13-VII-42).

Przed samym wybuchem wojny Natalia zrozumiata, Ze pokora, tj. usuwanie si¢ ,,w cien,
gdy sie wie, ze zajasniatoby si¢ stonecznie w pelnym blasku”, staje si¢ dla niej naturalna, bo —
jak uzasadniata: ,,moge to czyni¢ z humorem i prostota. To jest najwicksza taska Boza. Dlatego
wyjezdzam szczesliwa, radosna 1 ufna, ze cokolwiek si¢ stanie, stanie si¢ nie wedlug tego,
czego chcg, ale wedtug tego, ktory we mnie chce” (18-VIII-39). W wojennych okropnosciach,
tuz po $mierci ojca pisata: ,,Cierpienie moje nie tamie, ono brzemieniem chyli cztowieka ku
ziemi, aby prawdg ziemi madry przebostwil si¢ do nieba” (6-VIII-40).

A tuz przed wyjazdem na misj¢ apostolstwa do Hanoweru dzielita si¢ swoim szczgsciem,
przekraczajacym to dotychczas doznawane w drodze, gdy poczuta si¢ wybrana do stapania
nowg droga:

30 Platon, Panstwo, thum. W. Witwicki, Kety, Wyd. ANTYK, 2003, 607 A.
3I'N. Tulasiewicz, Aneks: Utwory poetyckie, [w:] taz, Byé poetkq zycia, dz. cyt., s. 477-524.



,»nigdy nie marzylam o tym, aby po latach, strawionych na zarliwej mitosci do czlowieka,
zechciata Najwyzsza i1 jedyna Mitos¢ powota¢ mnie do wytgcznej stuzby dla siebie. Jakze
szczesliwa jestem najszlachetniejszg dumg z tego wyboru! Nie znaczy to, aby ta droga wy-
dala mi si¢ ustana ré6zami, o nie! To jest droga cierpienia, mocowania si¢ do ostatniego
tchu, walki zajadlej ze soba, ale to jest jednoczesnie droga najwyzszego szczytu, droga
gorejacych i specjalnie umitowanych” (30-V-43).

Poniewaz przejawy ludzkiego bytowania nie sg redukowalne do czystej obserwacji, s3
wynikiem dzialania takze czynnikow nieobserwowalnych, to Maritain postulowat, aby filozof
zajmujacy si¢ ludzkim bytem (w tym filozofig moralng) uwzglednial ktora$ z tradycji religij-
nych. Powinien jednak wcze$niej uwierzy¢ w istnienie porzadku nadprzyrodzonego®?. Maritain
poznal kilka religii znaczacych w $wiecie wspolczesnym. Sam, nie bedac chrzesécijaninem z
dziada pradziada, wybrat chrze$cijanstwo w rycie rzymskim, nurt chrzescijanstwa, ktéry mimo
podatno$ci na zmiany, zachowat tacznos¢ ze $redniowieczem.

Natalia, dodatkowo zmotywowana lekturg Nowego sredniowiecza Mikotaja Bierdia-
jewa’?, upewnita sie w tym, ,,ze przezywamy czasy podobne do zmierzchu Rzymu w V w. po
Chr., ze dla ratowania $wiata z chaosu, do ktorego wpedzita go «renesansoway apoteoza grze-
chu, potrzeba, aby$my znow przezyli sredniowieczny okres ascezy — i w petni godzg si¢ na to,
ze mozliwe jest tylko przezycie jakiego$ nowego sredniowiecza, bo powrot do tego, ktore juz
Europa raz przezyla, jest niemozliwy (18-VIII-41)”. I nakreslita program odnowy kultury eu-
ropejskiej w postaci rozwoju chrzescijanskiego renesansu.

,Pelnia rado$ci zycia jest pelnig samowyrzeczenia. Takie jednak stanowisko, taki $wiato-
poglad wyrasta z ducha $redniowiecznej dyscypliny. (...) [M]oim marzeniem jest umie¢,
potrafi¢ pogodzi¢ te¢ ascezg z uznaniem szczerym antycznego pickna. (...)

[G]tod swigtosci w dziejach ludzkich przejawiat si¢ najpetniej chrzescijanskim $redniowie-
czem, a gtdd pigkna, po hellenskich ekstazach, w chrzescijanstwie najpelniej w renesansie.
Marze o tym, by ludzko$¢ stworzyta nareszcie dobe chrzescijanskiego renesansu.” (11-I-
42).

Natalia marzyta o tym, aby rozwijanie teocentryzmu chrzescijanskiego renesansu mogito
by¢ programem wspoétczesnej pedagogii. Sama taka starata si¢ uprawiaé. Najpierw, jeszcze w
Krakowie organizowata liczne wydarzenia towarzyskie, ktore zawsze byly poswiecone jakie-
mus dzietlu sztuki lub jakiej$ wybitnej postaci. Starata si¢ uczestniczy¢ w koncertach, aby jed-
noczesnie wspomaga¢ muzykow, ktorzy podczas wojny byli bezrobotni. Caty czas si¢ doksztat-
cata, tworzyta poezj¢ i analizy literackie.

W Hanowerze oddata si¢ pracy misjonarskiej, aby przyciaggna¢ jak najwiecej mtodych
ludzi, narazonych na demoralizacj¢ wskutek utraty sensu zycia, oddalenia od bliskich, cigzkiej
pracy, stalego narazania zdrowia lub zycia. Organizowata $wieta religijne, aktywizowata po-
dopiecznych do wspdlnych dziatan artystycznych i edukacyjnych, wprost jasniata entuzjazmem
1 nadzieja mimo widocznej jej fizycznej stabosci. Podopieczni i wspdlpracownicy nazywali jg
»stoneczkiem”. Czuli jej mito$¢, ktora ich czynita lepszymi. W obozie w Ravensbrueck tak
bardzo wycienczona, wlasciwie dogorywajaca zawsze znajdowata sity, aby wspiera¢ duchowo
inne wie¢zniarki i caty czas prowadzita nauczanie.

Natalia jest wzorem kompetencji nauczyciela wzgledem ucznidw, czyli spetnia-
nia ,,powinno$ci wewnetrznych, niedocenianych, zapomnianych, a moze i niewygodnych™3*.
Stuzyta podopiecznym i1 uczniom calg sobg, zawsze z nimi byla. To jej osobowos¢, a nie takie
lub inne oprzyrzadowanie procesu wychowania i nauczania (nie dlatego, ze wtedy go po prostu
nie byto) decydowata o tzw. sukcesie wychowawczym i1 dydaktycznym. Jej dewizg byto to, co

32 J. Maritain, Dziewie¢ wyktadéw..., dz. cyt., s. 113.
33 M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, tum. M. Reutt, Krakoéw, Wyd. Vis-a-vis Etiuda, 2019.
3% A. E. Szoltysek, Filozofia wychowania moralnego, Krakoéw, Wyd. Impuls, 2009, s. 290.



Adolf E. Szoltysek nazywa podstawowym przestaniem szkoty: ,,CZYN DOBRO I GLOS
PRAWDE”?*. Urzeczywistniata go w catej pelni, wzbogacajac innych osigganym wlasnym
szczesciem w drodze.

Streszczenie:

Przedstawia si¢ leibnizowska koncepcj¢ szczescia w drodze w personalistycznej in-
terpretacji Jacquesa Maritaina. W oparciu o nig przeprowadza si¢ analiz¢ doswiadczania §wiata
przez bt. Natali¢ Tulasiewicz na podstawie pozostawionych przez nig zapiskow. Na przyktadzie
jej zycia pokazuje si¢ nieseparowalny splot wzrastania moralnego ku §wigtosci i osiggania
szczes$cia w drodze, gdy droga nakierowana jest na cel ostateczny. Nie musi prowadzi¢ przez
Scista asceze¢ lecz przez codzienny trud doskonalenia siebie i formowania podopiecznych —
dzieci, mtodziezy i dorostych.

Stowa kluczowe: eudajmonia, dos§wiadczenie moralne, mistyka naturalna, tworczos¢, pe-
dagogia
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Summary:

Happiness in experiencing the world and bringing it closer in teaching. Case study

The Leibnizian concept of happiness on the road is presented in Jacques Maritain's
personalistic interpretation. On the basis of it, an analysis of blessed Natalia Tutasiewicz's ex-
perience of the world is carried out, contained primarily in her diary entries. All her life shows
an inseparable weave of moral improvement towards holiness and achieving happiness on the
road, when the road is directed towards the ultimate goal. It does not have to lead through strict
asceticism, but through the everyday effort of self-improvement and formation of those under
her care — children, youth and adults.

Keywords: eudaimonia, moral experience, natural mysticism, creativity, pedagogy
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